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  ٤٦٧، ص ٨، ج يمعارف بزرگ اسلام

  كوب   زرين

و هنوز هم، گه گاه ) ٢٩، یعباد(اند   دشوار شناختهی از تصوف را اهل تحقيق از قديم امریيق جامع و مانع
شيمل، مقدمه، (، و بحث در حقيقت آن را تقريبا غير ممكن )٢٥، » ) ٢. . . (عارفان «نيكلسن،(تعريف ناپذير 
 اهل تصوف هم، از جمله در كشف المحجوب و شرح تعرف، اقوال بسيار از زبان مشايخ آنها در یر كتب قدما

و هيچ يك متضمن تعريف آن ) ٥٧عمر، ، یسهرورد: نك( بر هزار بالغ است یل شده كه شمار آنها به قول
ين غن: نك( گويندگان آنهاست یحداكثر كاشف از احوال يا خواطر شخص نوع ا ت عدد و  ت ، 2/197ـ205). 

 از شعور گويندگان به صعويت ی موارد موهم وجود تضاد در آنها هم هستـنه فقط ممكن است حاكیه در بعض
 از ی واحد نيست و انواع متعدد داردـباشد، شايد ناشی بر اعتقاد به آنكه تصوف امری از آنـيا مبتنمع واحد

، حقيقت تصوف را در نظر ی، آداب تصوف را، و بعضی، رسوم تصوف را، بعضیست كه گويندگان آن اقوال بعض
با اينهمه، از جمع مجموعه اين اقوال ). ٤٧ـ٤٦ابو منصور، : نك(اند  كدام از يك جنبه در باب آن سخن گفته

 .  آن را از آنچه با آن قابل التباس است، باز شناختی اوصاف و رسوم تصوف را به دست آورد كه تا حدی

 آمده یطر بيرون كه به خای نام صوفيه هم اختلاف اقوال هست؛ تصور اشتقاق آن از سوفيا يا سوفوس يونان
 بر اشتقاق آن از صفوت و یو اقوال ديگر هم مبن)  به بعد٤٥نولدكه، ( با موازين نقل و اشتقاق موافق نيست 

وجه اشتقاق مقبول، .  بر اشتقاق لفظ نيستی، مبناي) ٨٢ـ٦٣، یهماي: نك(غالبا منقول از خود صوفيه است 
 ی صوفيه ابوالقاسم قشيریكند و از قدما ی قوم بيان می شعار پشمينه پوشی برایست كه وجه لفظ صوف ا

و ) ٥٩ص ( صاحب عوارف المعارف یو شهاب الدين عمر سهرود) ٢١ص (و ابو نصر سراج صاحب اللمع ) ١٢٦
تصوف به . شمارند یتر م  اشتقاق مناسبی برایشنهاداند و امروز آن را بر ساير وجوه پي قدما آن را تأييد كرده

 كه اين اشتقاق را ی اعلام گرايش به زهد و اعراض از متاع دنيا بوده است و ظاهرا دليلهايیصوف در واقع نوع
هاد با كراهت  زیو قدما) ع( امامان یاينكه لبس صوف را بعض. گذارد ی نمی قبول وجوه ديگر باقی برای، محل
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 ی موارد اين امر به عنوان تشبه به رهبانان نصاری، و نيز اينكه در بعض) ٢٦٣ـ١٨/٢٦٢ الحديد، یابن اب(اند  كرده ی میتلق
 .  خود مؤيد اين اشتقاق تواند بودیدستاويز اعتراض متشرعه بر صوفيه واقع بوده است، در جا

 

 : عرفان و رابطه آن با تصوف
 از یا رود و در قديم غالبا آن را تحت عنوان معرفت، مرتبه یه در تداول امروز غالبا مرادف تصوف به كار مدرباره عرفان هم ك

اند، همچنان اقوال مشايخ بسيار مختلف است  كرده ی میتلق) ٢٤٦، . . . عبد الرزاق، شرح منازل: قس(مراتب نهايات سلوك 
البته دشوار است؛ آنچه در لسان صوفيه در كاربرد آن غلبه دارد، تعريف جامع عرفان ). ١٤٥ـ٢/١٣٧، یمستمل: مثلا نك(

همچنين تباين با بحث و برهان كه اشتمال آن را بر مفهوم كشف و وجدان الزام .  استیاستعمال عرفان در مقابل علم بحث
 خاطر نشان شده ی طور ضمندر تعريف آن هم غالبا به تصريح يا به. اند، شايع است  كند، غالبا در آنچه در آن باب گفته یم

عبد الرزاق، (ء كه علم در تعريف متداول عبارت از آن است  ینه بر صورت ش. ء است یاست كه مراد از آن، احاطه بر عين ش
 انسان یتواند بود، برا یء در تمام آنچه موضوع اين معرفت م ی كه در احاطه بر شیاشكال). ٢/١٤٢، یمستمل: همانجا؛ قس

در اينجا ). ١٨٣، . . . ، مجموعهیشبستر: قس(اند   منجر شده است كه به وحدت عارف و معروف قائل شدههست، به اينجا
، وجود دارد، هر چند در شرح اين قول هم گويند ) ٢/٣٦، یمستمل(» هو العارف و المعروف« نيز با قول جنيد، یا  مقايسهیجا

: ؛ قس٢/١٣٨همو، ( را عارف گفتن روا باشد و عالم گفتن روا نباشد ی گفت، نه به حقيقت؛ از آنكه خدایكه جنيد آن را به معن
چه سودا «اين سؤال هم به همين سبب بر اذهان گذشته است كه اگر عارف و معروف ذات پاك است، پس ). ٢/٩٩٥، یتهانو

 اوهام یمعروف ورا«: اند كه گفت از قول حلاج نيز نقل كرده). ٨٤ـ٨٣، . . . ، گلشنیشبستر(» بر سر يك مشت خاك است
 عرفان برگزيند، یاند كه هر كس عرفان را برا با اين حال، محققان گفته). ٤٣٤روزبهان، (» است، عارف با عرفان خود كيست؟

ابن سينا، (يابد  ی معروف برگزيند، به لجه وصول، مجال خوض می دل بسته است؛ فقط آن كس كه عرفان را برایبه چيز فان
 ). ، كه اين قول را بدون ذكر نام ابن سينا با تحسين ياد كرده است٤٥ـ٣٢/٤٤الدين، فخر : ؛ نيز نك٣/٣٧٥

 
آيد كه عرفان نه فقط در مقابل زهد اهل رسوم، بلكه در مقابل  یاند، بر م  كه در تفاوت بين عالم و عارف تقرير كردهیاز اقوال

 بر طريقه برهان است و مقدمات آن از حس كه يك یه مبناز اين رو، بر خلاف علم اهل رسوم ك. علم اهل رسوم هم قرار دارد
 . شود، علم اهل عرفان بر طريقه كشف و وجدان واقع است ی حاصل میامر متعلق به متاع دنيا و امر جسمان

 
  احتياج دارد، علم اهل عرفان به تزكيه و تصفيه و تخليه قلب نيازمندیبر خلاف علم اهل رسوم كه به تمرين و ممارست عقل

، اما اين حال از طريق بحث و برهان كه علوم اهل رسم بدان متمسك )  به بعد٣٤٦٧، بيت ١، دفتر ی، مثنویمولو: نك(است 
زرين (اند   انسلاخ از بدن و آنچه حكما نضو جلباب و خلع بدن خواندهیشود، به حاصل آن كه تجرد روح از متعلقات، و حت یم

 يافت؛ در واقع كمال مطلوب اهل عرفان تشبه به حق است در تجرد از ماده، و از توان ی، دست نم) ٧٨٢ـ٧٨٠، یكوب، سرن
هم در حكمت خويش به تصوف در مفهوم ) فلوطين، پلوتينوس(» یشيخ يونان« و اتباع ی اشراقیهمين جاست كه حكما

ان عارف هم موصوف  از مشايخ صوفيه را كه در عين حال به عنوی بعضیاند و حت مرادف يا لازم عرفان نزديك بوده
به هر ). ٥٠٣، ی، يحيیسهرورد(اند   خواندهی واقعی، حكمایـدر حكمت اشراقیاندـمثل بايزيد و حلاج و سهل تستر بوده

حال، بين تصوف و عرفان در نزد اهل تحقيق رابطه عموم و خصوص واقع است و تصوف اعم است، هر چند در تداول عام 
خوانند، اما نزد محققان بين آنها فرق است، اين  یكنند، به نام آنها م یرف تشبه م و عای را هم كه به حال صوفیكسان

. ، نفحاتیجام: ؛ قس٨١ـ٨٠عزالدين، (خوانند  یو متعرف م) يا مستصوف( و عارف غالبا متصوف یمتشبهان را در مقابل صوف
 ). ١٧ـ١٢، . . 

 
توان گفت آنها را  یم. رسند، حقيقت آنها متمايز است ینظر متصوف و عرفان هر چند در تداول الفاظ متلازم يا متقارب به 

 ی كرد كه هر دو متضمن اعراض از متاع دنياست، اما تصوف روی تلقیبايد دو گونه يا دو جنبه متمايز از يك نوع حيات دين
لم دارد و شامل  در عی كه عرفان روی استمرار در اين اعراض است، در صورتیدر عمل دارد و شامل مجاهده با نفس برا
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 یو بعض) مثل بايزيد و حلاج( مشايخ یاز آنچه حاصل برهان است، اعراض دارد و قدما. اعتماد بر معطيات كشف و ذوق است
 . اند و هم به عنوان عارف  مطرح شدهیاند؛ هم به عنوان صوف  بودهیجامع هر دو معن) یمثل مولانا و ابن عرب(از متأخران آنها 

 
 در ی موجب توسعهايین در ادبيات صوفيه و استمرار عادت بر حفظ رابطه و علاقه آن با تصوف رسمتحول مفهوم عرفا

 سير مفهوم تصوف در تاريخ قابل ملاحظه است؛ خاصه كه در اين تحول، مفاهيم یاستعمال اين لفظ شد كه از جهت بررس
نـاما تحت عنوان معرفت كه نزد صوفيه تداول  اقوال در باب عرفایمربوط به عرفان محض بر احوال صوفيه بار شد و بعض

 اوصاف در باب عرفان بود كه البته از یا اين اقوال شامل پاره. بيشتر داشتـبه صوفيه و محققان اهل تصوف منسوب گشت
كرد؛ تعريف عرفان نبود، اما مفهوم عرفان و تصوف هر دو را تدريجا معروض  ی حكايت می خاص گويندگان از اين معانیتلق

 . ساخت یتحول م

 
. . ، ترجمهیقشير( كردند یرا از مقوله علوم تلق) معرفت( محققان قوم تصوف را از مقوله اخلاق، و عرفان یاز جمله آنكه بعض

، یخوارزم( خواندند ی قائل شدند و عرفان را مجرد عدم شهود ماسوی و عرفان كشفی ديگر به عرفان علمی؛ بعض)٤٧٢، . 
 یبرخ). ٧، یلاهيج( كردند ی هر دو تلقی و علم كشفی عرفان را شامل علم بحثیدر همين راستا بعضو ) ١/٣٠٢، . . . شرح

عز (شود، شمردند  ی حاصل می آنچه در علم به صورت اجمالیـرا صورت تفصيلی تعالی اخصـمعرفت خدایعرفان در معن
 به یحصول عرفان را غالبا مؤد). ٢/٩٩٥، ینوتها( آن را اخير ادراكين و علم مسبوق به جهل شمردند یو بعض) ٨٠الدين، 

اند كه عارف به همت خود قادر به خلق موجود هم   گفتهیو بعض) ٢٠٨، . . . ، نقدیجام(اند  قدرت بر تصرف بر اشياء شمرده
د كه ان و با اين حال، خاطر نشان كرده) ٢٣٤ـ٢٣٣: ، در باب همت و تأثير آن، نك١٤٠، . . . عبدالرزاق، شرح فصوص(هست 

 ) . ٢٩٤، یقيصر(آيد  ی، از تصرف در عالم مانع می را همان معرفت ویعارف واقع

 
 از حساب یآيد كه بر وفق اصطلاح قوم، تصوف، اخراج ماسو یاند، بر م از آنچه اكثر محققان در تفاوت تصوف و عرفان گفته

ر است كه قول وحدت عارف و معروف را  از حساب علم محسوب است و از همين تعريف اخيیعمل، و عرفان، اخراج ماسو
 . اند اجتناب ناپذير يافته

 
 ی و اشراقی كرده است كه جنبه نوافلاطونی اخص، صوفيه را ملتزم به اقوالی با عرفان به معنیاتصال و التزام تصوف رسم

ابن سينا، (را نضو جلباب آورد؛ از آن جمله است تجربه خلع بدن كه حكما آن  یدارد، يا لوازم آن تعاليم را به دنبال م
 محدود كه به ی از جسم در مدتیاند و آن عبارت است از رهاي خوانده) ٥٥٧قطب الدين، (، و انسلاخ از نواسيت ) ٣/٣٦٣

و به شيخ ) ٧٨٠، یكوب، سرن زرين( به مولانا جلال الدين ی و حتی، شيخ حسن بلغاری صوفيه مثل سعد الدين حمویبعض
 ). ٢/٢٦١، یابن عرب(منسوب است  هم یاوحد الدين كرمان

 
گويد و ورود به آن ارض را  یكه از بازمانده گل آدم ساخته شده است، م» ارض حقيقت« در باب یهمچنين آنچه ابن عرب

اين تجربه در .  از همان تجربه نزد كاملان صوفيه استی، تمثيل)  به بعد٢/٢٥٧(داند  یمشروط به انسلاخ از جسم م
و در حكمة الاشراق و شروح آن هم آن را از شروط ) ٣٥ص (وذ از فلوطين و منسوب به ارسطو هم هست  مأخی» ائولوجيا«

 یحضرت نبو»  مع االلهیل« از مقام ی آن را تعبيریو بعض) ٦ـ٥قطب الدين، : نك(اند  نيل به كمال در تجرد و تأله شمرده
: نك( از آن است یهم در واقع مقدمه يا صورت) ٢٧، یسناي(قول به موت قبل از موت ). ٥٩٥، یشهر زور(اند  خوانده
: قس( بر انسلاخ از جسمانيت و تعلقات آن است ینيل به هر دو امر نزد صوفيه، مبن). ٩٨٤، ٩٨٠ـ٩٧٩، یكوب، سرن زرين
) ١٥٢، یقيصر: نك (ی، ادريس نبیاند و در تقرير مكتب ابن عرب خوانده) ١٩٨، یقونو(و آن را تروحن يا تروح ) ٤١، یجند

  . نمونه اتم مراتب آن محسوب است
، » عارفان«نيكلسن، : نك( كه در اقوال و احوال منقول از عارفان و از تصرفات آنها در اعيان كائنات است یبه علاوه، غرابت

ات در و عين القض) ٤٢ـ٤١ص ( در المنقذ ی، ضرورت اعتقاد به طور ماوراء عقل را بر آنها الزام كرده است كه غزال) ١٢٩ـ١٤٧
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اند و قول ابن سينا هم كه صدور نظير اين خوارق را از جانب عارفان قابل انكار  از آن ياد كرده) ٣٣ـ٢٦ص (زيدة الحقائق 
طور ماوراء عقل چنانكه عين القضات هم .  بر اين معناست ی ضمنی، تأييد) ٣/٤١٨(گذارد  یداند و آنها را در بقعه امكان م ینم

توان رسيد؛ با اينهمه، قبول آن بدان  یبدان نم» طور ولايت«است كه بدون عبور از » طور نبوت«، ) ٣١همان، (تصريح دارد 
به هر حال، اينگونه مقولات ). ٢٥٢ـ٢٤٩، . . . زرين كوب، دنباله: قس( نيست یاند، از اشكال خال  كردهیگونه كه صوفيه دعو

اند، و همچنين اقوال آنها در باب حضرات خمس و مسأله فيض   گفتهی و صفاتیبه علاوه آنچه صوفيه در باب تجليات افعال
 مطرح است و شرح ی است كه در عرفان بحثیاقدس و فيض مقدس كه از لوازم بحث وحدت وجود است، نمونه مباحث نظري

 .  جداگانه داردیهر يك احتياج به بحث

 
 موارد یختصاص به اينگونه مباحث دارد و در بعض صوفيه متأخر ای از ادبيات تعليمیذكر اين نكته هم لازم است كه قسمت

اند، از عارفان با  كه صوفيه يا مدعيان تصوف را با نظر تأييد ننگريسته) ٣٠ـ٢١، . . . كسر (ی مانند صدر الدين شيرازیكسان
 ید مقامات عرفان است كه صوفيه هم در مورد اسناد خرقه و هم در موریاند، اين نكته هم در خور يادآور لحن تأييد ياد كرده

و ) ٢٨١، » . . . زيدة«، ینسف(اند  خوانند، آن حضرت را آدم اوليا خوانده ی خود میرا مرشد و پيشوا) ع (یخويش، امام عل
همانجا، به نقل از علاءالدوله : نك( نيست ی نرساند، قابل پيروی مشايخ ايشان گويند هر كس از اوليا طريقه خود را به ویبعض

 چون جواب به سؤال یرسد، ظاهرا اقوال یمؤيد اين انتساب به نظر نم) ع( از امامان شيعه یند روايات مروهر چ). یسمنان
كه در مآخذ عديده آمده است » ما الحقيقة«و خبر كميل در جواب امام به سؤال ) ١٧٩ نهج البلاغة، خطبه (یذعلب يمان

گويد تمام  ی الحديد هم ظاهرا با توجه به اين اقوال است كه می است و ابن ابی، نزد صوفيه مستند اين دعو) ٢٩١، یلاهيج(
 الغايات و ابعد النهايات یاند، مأخوذ از آن حضرت است و او خود در عرفان به اقص آنچه اهل ملت اسلام در باب عرفان گفته

كربن، : نك( قابل توجه است  در جامع الاسراریدرباره رابطه تشيع با عرفان اقوال حيدر آمل). ٧٣ـ١١/٧٢(رسيده بوده است 

 ). به بعد»  ~III/ ١٤٩~ «، ) ٣(» . . . در اسلام«

 
، نسبت ارشاد ی مشايخ صوفيه، هم در اسناد خرقه و هم در اقوال تعليمیجالب است كه مقارن عهد مغول و بعد از آن برخ

سلسله كبرويه همدانيه، : اند آن جمله؛ از )١/٢٦٣معصوم عليشاه، (اند  رسانده یم) ع( بن ابيطالب یخود را به امام عل
 مشايخ یاند؛ نيز بعض خوانده یپيرو طريقه آن حضرت م) ع(صوفيه خود را از طريق امامان . نوربخشيه، ذهبيه و نعمة اللهيه

 به نام شمسيه، منسوب به شمس یا سلسله. اند داده ینسبت م) ع (یمولويه، بكتاشيه و خلوتيه طريقه خود را به امام عل
، ٢٣٦، یگولپينارل:  اخير، نكیها در مورد سلسله(اند  داده ی نشان میاند و به اولاد او تول خوانده ی میبريز خود را غلام علت

 صوفيه را یاند و تمام اوليا  خواندهیرا آدم اولياي) ع (ی از اين مشايخ امام علیبعض). ٢٨٠، ٢٦٤ـ٢٦١، ٢٥٩، ٢٥٦ـ٢٥٤، ٢٤٤
هر يك از اوليا و مشايخ كه نسبت طريقه خود :  بودی مدعیاند؛ علاء الدوله سمنان شمرده ی ممستفيد از روحانيت آن حضرت

كرد كه آن حضرت را در حقايق  ی خاطر نشان می؛ و حسين خوارزم)، همانجاینسف: نك( نيست ی نرساند، قابل پيرویرا به و
 ). ١/٣٢، . . . جواهر( مثل آن نياورده است ی كس نيزی نگفته است و پس از وی است كه هيچ كس پيش از ویو معارف سخنان

 
رسد كه شهرت انتساب  یبا طريقه نيست، ليكن به نظر م) ع (یمؤيد ارتباط حضرت عل) ع( از امامان یالبته روايات مرو

 ی بصرو تصور تشيع حسن) ع( به امام رضا ی، معروف كرخ) ع( به امام كاظم ی، شقيق بلخ)ع( به امام صادق یبايزيد بسطام
منسوب ) ع( از صحابه معروف امام ی از صوفيه كه خود را به آن حضرت يا به كميل بن زياد نخعیهاي و وجود سلسله

 كه در ی، به علاوه لطايف عرفان) ع( از اركان اربعه ياران امام یاند، همچنين انتساب فتيان محترفه به سلمان فارس داشته یم
موله، : نك( تصوف به تشيع ياد شده است یواه رايج بوده، و موجب نزديك شدن تدريجدر اف) ع(آن ايام از امامان شيعه 

از اسباب عمده اهتمام اين مشايخ در اسناد طريقه خويش به آن حضرت ). كربن، همانجا: ؛ قس٦١ـ١٤٢، ) ٤(» . . . كبرويه«
به بيان آورده ) ١٧٩نهج البلاغة، خطبه  (یندر جواب سؤال ذعلب يما) ع( چون آنچه امام یباشد، افزون بر اين، شهرت اقوال

كه هر چند در (، داده » ما الحقيقة«در باب سؤال معروف ) ع( كه امام یاست و همچنين نقل مكرر خبر كميل بن زياد در جواب
، ی؛ خوارزم٢٢، ی؛ قيصر١٧٠، ی؛ آمل١٥٧، یجند: نهج البلاغه نيست، در اكثر مآخذ صوفيه اين عصر آمده است، مثلا نك
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 ممكن است از جمله ی، به احتمال قو)  به بعد١٠٩، » . . . ادبيات«زرين كوب :  به بعد؛ نيز قس٢٩١، ی؛ لاهيج٤١ـ١/٣٤همان، 
 .  در انتساب خويش به ارشاد آن حضرت واداشته باشدی باشد كه قوم را به سعیهاي انگيزه

 
 از ی بعضیاند و حت خوانده) ع(يد از معارف امامان شيعه  مشايخ خود را مستفی از قدمای صوفيه كه بعضیاما بر خلاف دعو

 شيعه هر گونه ارتباط آنها را ی، محققان علما) ١١٨ـ١/١١٤معصوم عليشاه، (اند   شيعه را به تصوف منسوب داشتهیاكابر علما
با اينهمه، رابطه ). ٦٤ـ٢/٥٦، یقم(اند  و هر گونه ارتباط اكابر شيعه را با طريقه صوفيه به شدت انكار كرده) ع(با امامان شيعه 

، تأثير تشيع در تصوف قابل انكار نيست و در اين باب شواهد و قراين ) ، سراسر كتابیشيب: نك(تشيع و تصوف هر چه باشد 
ن  و آراء اخوان الصفا هم در اوليی از نفوذ تعاليم باطنیهاي نشانه). ٤٦ـ٥٠) ٥. (». . . عرفان«موله، : نك(بسيار در دست است 

 .  استی قابل رديابی تصوف و عرفان اسلامیشكل گيريها

 
 تصوف است و تحول آن هم در ی، عرفان كمال سلوك اهل تصوف در مقوله معرفت، و حاصل تصوف تدقيق در جنبه نظریبار

 . شود و ترادف دو لفظ در عنوان اين مقال نيز از همين باب است یضمن تاريخ تصوف مطرح م

 

 : وف و عرفان بر تاريخ تصینگرش
 و تلاش در یدر آغاز كار، عمده سع. تاريخ تصوف و عرفان در مسير تحول خويش چندين مرحله را پشت سر گذاشته است

 تثبيت حق حيات خويش ی باز كند و در واقع برای خود جايی برایتصوف و عرفان بر آن بود كه در جريان مذاهب اسلام
 در تلفيق بين طريقت خويش با شريعت كوشيد تا خود را از سوء ظن و اتهام یبا سع بود كه یا مرحله ديگر دوره. كوشيد یم

 و احمد ی فقها مثل ابوثور، ابوحنيفه، شافعی بعضیكردند، رها سازد و حت ی كه آن را يك جريان مخالف شرع وانمود میكسان
 بزرگ و ی خانقاههایها، بنا يجاد سلسلهسرانجام، آخرين مرحله سير آن ا. بن حنبل را از سابقان طريقه خويش بنماياند

 بود كه در نهايت، به سبب تكرار و تقليد مستمر و غلبه متشبهان و مترسمان، ی بديع و عالی و تمثيلیايجاد آثار تعليم
 گذاشت كه ی باقی و در فرهنگ اسلامی قابل ملاحظه در حيات جامعه اسلامیاعتبار خود را تدريجا از دست داد؛ اما ميراث

داد و هنوز اين ميراث به همين نظر نگريسته  ی نشان می در معارف اسلامیوران انتشار تصوف را يك دوران شكوفايد
 ندارد، با اينهمه، طرح ی به نحو ايجاز و اجمال هم در اين طرح گنجايیالبته جزئيات سير تحول آن در تاريخ، حت. شود یم

 .  از ضرورت نيستیير به هم پيوسته از مجموع اين جريان خال عمده اين خط سير در طرح يك تصوی جريانهایبعض

 

 :  تصوفیها ريشه
 از آن یحيات بود و اعراض از متاع دنيا تعبير» ما لابد«تصوف در بين مسلمانان از زهد آغاز شد كه شامل پرهيز از زايد بر 

 و یشد و بلافاصله در دنبال نشر فتوح اسلام یم از گرايش به اينگونه اعراض از متاع دنيا ديده یدر عهد صحابه، نشان. بود
 از صحابه و تابعين را به اعتراض بر تنعم و یا  كه از آن فتوح عايد مسلمانان شد، عدهیكسب غنايم، كثرت فوق العاده اموال

مؤثر بود  يا مرتاضان هند در نشر و توسعه آن ی، صديقان مانویتصور آنكه احوال زهاد نصار.  از آن واداشتیتجمل ناش
 ی نيست و با وجود غلبه احساس قريب العهد دينی، جز بر حدس و احتمال مبن) ٤٥ـ٨٠، ) ٦(» . . . رساله«ماسينيون، : نك(

در قلوب تابعين و صحابه، و مخصوصا با وجود آيات مشتمل بر تخويف از عذاب و تشويق به نعيم ) ص(عهد رسول اكرم 
شد، از جانب زهاد مسلمين ممكن  ی مربوط می از آنچه به خارج از حوزه اسلامیمد كه در قرآن كريم بود، تقليد عیاخرو

 ). ٢٩ـ٢٨، . . . زرين كوب، ارزش(آيد  ی بيش از مجرد تشابه و توارد به نظر نمینبود و موارد شباهت چيز

 
هاست كه خود اسلام حوزه  بر اين پندار آنی تصوف، مبنی برای در اسناد يك منشأ غير اسلامی از محققان غربیاصرار بعض

 از سنت و سيرت ی بر پيروی را مبتنی پرورش تصوف نبوده است؛ بر خلاف اين پندار، قراين بسيار زهد اسلامی برایمساعد
 صحابه، و همچنين اشارات متعدد در كتاب و حديث یو برخ) ص(دهد، سيره نزديك به تقشف رسول اكرم  ی نشان مینبو

 486



 صحابه در مدينهـ صورت ی كه در حق اهل صفهـفقرایا ، و توجه و توصيهی و انذار از حساب اخرو بر تحقير متاع دنيایمبن
 اشارات یبعض. دهد ی آنها نشان می گرايش به اعراض از متاع دنيا لازمه حيات دينی مسلمين را برایگرفته است، نيز آمادگ

تر است   ، در باب آنكه خدا از رگ گردن به انسان نزديك)٢/٣/بقره( در باب آنكه مؤمنان به عالم غيب ايمان دارند یقرآن
بر همه ] یاله[ ، در باب آنكه امانت) ٧٥/٢٢/قيامت(نگرند  ی خويش می، در باب آنكه روز حشر رويها به خدا) ٥٠/١٦/ق(

ان محبت دارد كه خداوند در حق ايش) یقوم(، در باب ) ٣٣/٧٢/احزاب(كائنات عرضه شد و از آن ميان انسان آن را پذيرفت 
و ) ٢/١١٥/بقره( كند، وجه خدا آنجاست ی، در باب آنكه انسان به هر جا رو) ٥/٥٤/مائده(ورزند  ی محبت میو ايشان هم به و

 معروف به قرب ی احاديث معروف و شايع، مثل اين حديث كه قلب انسان در بين اصبعين رب است، حديث قدسیبعض
، نيز از جمله . . . )فروزانفر، احاديث: در باب منشأ آنها، نك(ق در قلب مؤمن  مربوط به حضور حیالنوافل، حديث قدس

 ترديد ی آن جای تعليمی و مبانی بر آن به حوزه معارف اسلامی و تصوف مبنی است كه در باب انتساب زهد اسلامیشواهد
 . گذارد ینم

 
به مثابه اسوه ) ص( از رسول خدا یتلق. دارند یخود صوفيه تمام حالات و مقامات خويش را بر آيات و احاديث مستند م

ـدر ی با احتراز از تجرد رهبانيت كه صوفيه اين جمله را فقر محمدیحسنه، و التزام سيرت او در اجتناب از جمع حطام دنيو
 را در ی محققان غربی صحابه، اصرار بعضی به تابعين و بعضی اسناد سابقه پشمينه پوشیاند و حت ـخواندهیمقابل فقر عيسو

 هم یاقوال كسان. دهد  ینشان م»  صاحبهیتفسير بما لا يرض« مكابره از مقوله ی نوعیخصوص تقليد مسلمانان از زهد نصار
اين قول . نمايد ی بر وهم می، و مبنیاند، به همين اندازه واه  را مأخوذ از هندوان و ديگران نشان دادهیكه زهد و تصوف اسلام
 بوده باشد، در صورت صحتـكه ی در مقابل روح سامیستشرقان، تصوف بايد واكنش دفاع آرياي میهم كه به اعتقاد بعض

 فقط از ايران برخاسته است كه البته درست نيست؛ در یكند كه تصوف اسلام ینداردـخود اين تصور پيش پرداخته را الزام م
اند، از اين نكته غفلت   جست و جو كردهیاسلام زهد و تصوف ی را برای كه در اين زمينه يك منشأ غير اسلامیواقع كسان

 ی از تحول فرهنگ آن قوم ممكن يا واجب امكانیا  نظير اين اقوال در بين يك قوم ظهور و بروزش در مرحلهیاند كه وقت كرده
 ديگر و یجا بيش و كم مشابه حصول آن ممكن نباشد و لاجرم بايد اصل آن را در یا  قوم ديگر در مرحلهیباشد، چرا بايد برا

 . نزد قوم ديگر اخذ كرده باشد

 
 م از جانب مستشرقان حاصل شد كه فرهنگ آن قرن ١٩نكته جالب اين است كه اكثر اين توجيهات غير قابل قبول در قرن 

 به در باب اديان و السنه عالم هم در همان اوقات. در آن ايام به شدت تحت تأثير نظريه داروين در باب اصل انواع واقع بود
 در ارائه يك اصل واحد معمول شده بود كه البته امروز ديگر مورد توجه اهل تحقيق نيست و آن یتقليد از داروين، سع

 بود، ديگر چندان ی در ساير شقوق و فنون معارف و علوم ناشی كه از تقليد و تأييد نظريه تكامل داروينیهيجان شبه علم
 .  نداردیطرفدار جد

 
 بر تقشف و حداكثر قناعت ی راشدين كه مبنی، رفتار منقول از خلفا) ص( غير از سنت رسول اكرم یسلامدر باب مأخذ زهد ا

، خباب بن ارت، عامر ی و حذيفة بن يمان، و نيز سلمان فارسیدر استفاده از متاع دنيا بود، همچنين آنچه از احوال ابوذر غفار
شد، يا از زهاد  یو صحابه آنها روايت م) ع( زهد و خشوع ائمه طاهرين شد، و آنچه از یبن عبد قيس و عثمان بن مظعون نقل م
 در روايات ی و اويس قرنی و هرم بن حيان و عامر بن عبد قيس و ابو مسلم خولانیثمانيه مثل ربيع بن خيثم و حسن بصر

 یهد در عصر تابعين نوع، اين نكته را كه گرايش به ز) ٤٩ـ٤٦كوب، ارزش،  زرين: نك(شد  ی نقل میقرون نخستين اسلام
 . دهد ی نشان می عادی بوده باشد، امریاعتراض بر اسراف و تبذير، و تجمل و تنعم عهد امو
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 : ی تصوف و عرفان اسلامینخستين تجل
 تصوف و عرفان واقع گشت كه از صورت خوف از جحيم و ی نخستين تجلی مبنایزهد و تقشف رايج در بين مسلمانان، از وقت

 در آمد و بدين گونه با پديده محبت كه در ینعيم خارج شد و به صورت اعراض از متاع دنيا به قصد تقرب به وجه مولشوق به 
 قرآن كريم هم اشارت 

 
 ) ٥/٥٤/مائده(» . . . يحبهم و يحبونه. . . «

 
 شعار ضد تجمل در ین نوع به عنوایدر بين نخستين نسل از زهاد اين عصر كه پشمينه پوش. مربوط به آن بود، ارتباط يافت

 بر توجه به وجه حق ی نماينده زهاد معترض بر تنعم عصر، و رابعه عدويه نماينده زهد مبنیبين آنها متداول بود، حسن بصر
تأكيد رابعه بر لزوم حصر . ـرا رابعه عدويه وارد تصوف كردیعنصر محبتـعشق اله: اند به شمار آمد و از اينجاست كه گفته

شد،  ی محبت معبود بود كه به عشق در كلام صوفيه مجال ظهور داد و آنچه اعراض از متاع دنيا خوانده معبادت حق به
، بيرون آمد و ) ٣/٣٦٩ابن سينا، : نك( عبادت بود ی عمل و انتظار مثوبات برایتدريجا از حالت معامله كه توقع اجر برا

 معامله نگريستند و ی به نظر نوعیالله شد، به عبادت زهاد رسم بر عشق به وجه ای آنها مبنیصوفيه كه عبادت و طاعت برا
بدين گونه، طريقت كه راه و روش صوفيه بود، از مجرد شريعت كه اهل . طريق اهل تصوف از طريق اهل تقشف جدا شد

 . كردند، تمايز پيدا كرد ی آن سلوك میتقشف فقط بر مبنا

 
 بعد به نام صوفيه خوانده شدند، از طرح و بحث مسائل خاص اهل ینخستين نسل زهاد صوفيه كه در عصر خويش يا اندك

 یكردـو از اعراض كل ی می عصری و اعتقادی سياسی درگير كشمكشهای بر برهان بودـو آنها را به هر نحویكلام هم كه مبن
 آنها ی را كه برایمورد خدايلاجرم نيل به يقين در .  گزيدندیآمد، دور یاز متاع دنيا و پرهيز از وسوسه بازگشت بدان مانع م

 از تأثير رايج ی از وساوس و هواجس ناشی جست و جو كردند و رهايیموضوع طاعت، عبادت و عشق بود، نيز در تأملات قلب
 آنها عشق كه هيچ یبرا.  كردندی مربوط به متاع دنيا تلقی از بازگشت به كشمكشهای رهايی برایا در علم عصر را هم وسيله

 یشد، بيشتر مايه اعتماد بود و برا یتافت، بر عقل كه موجب تحريك وسوسه و شبهه و شك م ی را بر نمیچرايگونه چون و 
 االله را كه یآنكه سلوك آنها در طريقت، از هر گونه وسوسه در امان بماند، با امعان نظر در قرآن و حديث كوشيدند تا سلوك ال

 باشد، ی از شائبه شك و ترديد خالی كه بر خلاف سلوك اهل علم به كلیهدف و غايت قلب و عشق آنها بود، بر اساس امور
بنا نهند؛ اما هر چند آنها نيز مثل اهل علم غايت سلوك خود را نيل به حقيقت خواندند، بين آنها و ارباب علم رسوم اين 

و بر خلاف آنچه نزد اهل علم گذشت  یتفاوت وجود داشت كه نزد آنها راه حقيقت از منازل زهد و عبادت و عشق و تسليم م
تر  گشت و لاجرم نزد آنها ايمن یو اصحاب مجرد شريعت رايج بود، دچار وسوسه دليل و برهان و سفسطه و مغالطه و جدل نم

 . رسيد یتر از راه علم به نظر م و مطمئن

 

 : طبقات صوفيه
كردند، در  یسلوك صوفيانه را ارشاد و هدايت منمودند و طالبان  یتا چندين قرن، مشايخ صوفيه كه راه طريقت را ممهد م

 طريق نيل یشد، آنچه را در تفسير و توجيه حقايق قرآن ی محدود و مجالس معدود خود كه غالبا در مساجد داير میها حلقه
مودند، ن ی اخوت بين آنها برقرار میكردند، نوع ی عرضه میدانستند، به طريق وعظ و نقل به طالبان اين معان یبه حقيقت م

 از تزاحم به التزام مراتب توبه و انابه و عزلت و ی خالی استعداد و آمادگيشان در عزلتگاهها و عبادتگاههایآنها را به اقتضا
 تن از ١٠در آن مدت دست كم . شدند یكردند و مرشد و شيخ و مراد آنها محسوب م ی میانقطاع و تسليم و توكل رهبر

 داشت و هر یشدند، چنانكه مذاهب خاص و طرز تربيت و ارشاد آنها طالبان و پيروان یمشايخ قوم، ائمه تصوف محسوب م
 .  بودی جداگانه مبنیمذهب بر اساس
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ها و طرايق رايج در خانقاهها به وجود آمد،  تا قرنها بعد كه شمار مذاهب صوفيه بيشتر شد و در دنبال رواج تصوف سلسله
دنبال گرديد و طبقات صوفيه مثل طبقات محدثان، طبقات مفسران، طبقات  طبقات یسلسله اين مشايخ به صورت توال

 بود كه در سن و یمراد از اين طبقات در اينگونه تعبيرها مجموع جماعت. نحويان و جز آنها شكل گرفت و مورد توجه واقع شد
 نخستين طبقه صوفيه چنانكه ).١/٩١٧، یتهانو(شدند  یسال، و در درك صحبت مشايخ و استادان با هم مشترك يا معاصر م

، فضيل بن ی خاص قوم آمده است، از جمله عبارت بودند از ابوهاشم صوفی مربوط به طبقات صوفيه يا ساير كتابهایدر كتابها
، ابوحفص حداد، احمد ی، ابوسليمان دارانی، بايزيد بسطامی، حارث محاسبی، بشر حافیعياض، ابراهيم ادهم، ذوالنون مصر

، عمرو بن عثمان ی، رويم بغدادیطبقه دوم شامل ابوالقاسم جنيد، ابوالحسين نور. یحمدون قصار و معروف كرخبن خضرويه، 
، ی، ابوالعباس ابن عطا آدمینام ابومحمد جرير.  و ابوسعيد خراز بودی ترمذی، محمد بن علی، سهل بن عبداالله تستریمك

، ی، مرتعش نيشابوری خير نساج جزو طبقه سوم، و نام ابوبكر شبل، حسين بن منصور حلاج وی، ممشاد دينوریابوحمزه بغداد
، یطبقه پنجم ابوالعباس سيار.  جزو طبقه چهارم بودی و ابو يعقوب نهرجوری، ابوبكر ابن يزدانيار، ابن سالم بصریابوبكر كتان

ن ابوالعباس قصاب، ابوالحسن  چویكسان. شد ی دقاق را شامل می، و ابوعلی، ابو منصور معمر اصفهانیابوالقاسم نصرآباد
، ی فارمدی، ابو علی، ابوعبداالله خفيف، ابواسحاق كازرونی، خواجه عبداالله انصاری، ابوسعيد ابوالخير، ابوالقاسم قشيریخرقان

شدند و از همان ايام يا  ی بعد تعلق داشتند كه در طبقه ششم يا طبقه بعد محسوب میو شيخ احمد جام ژنده پيل به نسلها
 .  ديرتر، سلاسل صوفيه متشعب شد و خانقاهها و طرايق جداگانه به وجود آمدیقدر

 
تاريخ . تر يا كمتر داشت  افزونیها گذاران فعاليت بيشتر و شعبه ها متعدد يا متنوع بود و بر حسب شخصيت بنيان اين سلسله

 مشايخ یت، هر چند در اين ميان بعضتصوف در فاصله بين طبقه ششم تا عصر حاضر تقريبا تاريخ اين سلاسل و طرايق اس
اند، يا در عين حال با چند سلسله از اين سلاسل ارتباط  ها منسوب نبوده اند كه به هيچ يك از اين سلسله صوفيه هم بوده

 . اند داشته

 
 دوم، و آخرين شدند و اولين معاريف آنها به طبقه اول، ی كه ائمه صوفيه خوانده می طبقات اكابر صوفيه، كسانیدر مدت توال

 طريقت و در تحول آن از مجرد زهد يا سلوك عاشقانه در سير یآنها به طبقات چهارم و پنجم تعلق داشتند، در تمهيد مبان
 قابل ملاحظه به كار بردند و در تلفيق و ی و اسرار وجود بود، مساعی االله به مباحث عرفان كه شامل تأمل در حقايق الهیال

 بسيار یيعت و مخصوصا در رفع توهم تعارض آنها و رفع سوء تفاهم بين صوفيه و متشرعه سعتوفيق بين طريقت و شر
، معروف به ی ترمذیو محمد بن عل)  ق٢٤٣د  (ی، حارث محاسب)  ق٢٣٤د (یدر بين ائمه تصوف نقش بايزيد بسطام. ورزيدند

و ابو عبداالله )  ق٢٨٦د (، ابو سعيد خراز )  ق٢٩٥د  (ی، ابوالحسين نور)  ق٢٩٧د (، و نيز ابوالقاسم جنيد )  ق٢٨٥د (حكيم 
 .  تصوف و عرفان قابل ملاحظه بودیدر تكوين و توسعه مبان)  ق٣٣١د (خفيف 

 
 در عين حال، در یو. رسيد ی به نظر می بر احوالش مستولی اهل سكر بود و در اواخر عمر قبضیاز اين جمله بايزيد بسطام

شطحيات بسيار بدو منسوب گشت و حكايات غريب از حالات سكر او . شد یف نمسطح تفكر عوام مريدان خويش متوق
 یكه شايد اسناد تمام يا اكثر آن حالات يا حكايات به او خال)  به بعد٢١٠٢، بيت ٤، دفتر یمولو: از جمله، نك(شهرت داشت 

 از اين یا اب الرعاية لحقوق االله او نمونهبود، و كت) یهشيار( اهل صحو یحارث محاسب. آميز مريدانه نباشد  مبالغهیاز باورها
) ٢١٩، یهجوير( از جمله حالات است ی اوست و قول او در باب رضا كه نزد اكثر مشايخ از زمره مقامات، و نزد ویحال هشيار

 .  از غور و تأمل او در نظم احوال و مقامات اهل سلوك محسوب استیا ، نشانه

 
، در رد اهل ملامت كه در آن ايام در نيشابور ظاهر شده بودند و صوفيه را به عدم ، معروف به حكيمی ترمذیمحمد بن عل

 ی تازگیخوانند، اقوال و یدر باب قلب و آنچه صوفيه اطوار سبعه قلب م.  بسيار كردیكردند، سع یاخلاص در عمل منسوب م
زرين كوب، جست و : نك(سبوق به اقوال اوست اند، م  در اين باب گفتهی و نجم الدين كبریداشت و آنچه ديگران، امثال غزال

 است و در یسخنان او در باب مسأله ولايت هم اهميت خاص دارد و از اعتقاد او به تفوق ولايت بر نبوت حاك). ٥٤، . . . جو 
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د از او مورد  سؤالها هم در اين باب مطرح كرده كه قرنها بعیا پاره. باب آن اعتقاد بعدها مناقشات بسيار بين صوفيه پيش آمد
 .  واقع شده استیتوجه ابن عرب

 
 از ی سقطی خواهرزاده سریو.  صوفيه بغداد بودیابو القاسم جنيد، معروف به شيخ الطائفه، در عصر خود معلم و پيشوا

د  بعد، او را آخرين نماينده تصوف خواندنیمشايخ نسلها.  نيز بود یمشايخ بزرگ صوفيه و در عين حال شاگرد حارث محاسب
 ی در عين التزام به سلوك در طريقت، تصوف را با لطايف و دقايقیو). ١١٤همان، ( كردند ی تلقیو مرگ او را مرگ تصوف واقع

.  علم تصوف باز كندی هم برایكه در آن باب گفت، تقريبا به صورت علم درآورد و كوشيد تا در كنار علم فقه و علم كلام، جاي
در تعليم . دهد ی است، اهميت شخصيت او را در نشر تصوف نشان میر اين زمينه از او باقچند رساله و مقاله كوتاه كه د

، و در باب » مذكور« بر صحو و التزام شريعت بودـنهايت سلوك عبارت بود از فنا در یاوـكه در عين حال محتاطانه و مبن
؛ عبدالرزاق، شرح منازل، ٢٥٧، عمر، یسهرورد: كن(»  البدايةی الرجوع الیالنهاية ه«كرد كه  ینهايت سير هم خاطر نشان م

 ). ٧٤١، یلاهيج: ؛ قس١٢

 
» و از او مه. . .  جنيدیبار خدا« بعد یخواند، نزد محققان نسلها یابو سعيد خراز كه هر چند خود را مريد ابوالقاسم جنيد م

 است یچند رساله مختصر كه از او باق. داد در تقرير لطايف تصوف، قدرت تفكر و تحليل نشان یو). ١٥٩خواجه عبداالله، (بود 
گذاران   از پايهی رساله منتشر نشده اوست، او را در رديف جنيد و حكيم ترمذیو از جمله شامل الصدق، المسائل و شمار

ن  كه در بغداد در ايی سختیبا آنكه در گرفتار. دهد ی استـقرار می و بحثیآنچه علم الاشارات نام داردـو همان تصوف علم
آنها را نزد خليفه به الحاد متهم كرد و به ) ١٧٣ـ١٧٢، یهجوير( صوفيه پيدا شد و غلام الخليل از متشرعه صوفيه یايام برا

 نيز مثل جنيد خود را كنار كشيد، تأثير اقوال اين استاد و شاگرد در تبيين حقايق تصوف قابل ملاحظه یمحكمه كشاند و و
 . بود

 
 هم رفت، با وجود التزام به متابعت ی نشان داد و به محكمه قاضی پايداریف آنها در اين گرفتار كه بر خلایابوالحسين نور

، )٥١، ») ٧. . . (مجموعه«ماسينيون، : نك(شد  ی هم به سكر داشت و از اصحاب درد محسوب میا ظاهر شريعت، گرايش گونه
 حلاج با او توافق ی هم مانند ابن عطا در ماجرایشبل.  از اصحاب جنيد را نيز تصوير كندی تواند اوصاف شبلی كه میچيز

 . داشت، اما بر خلاف ابن عطا آن را اظهار نكرد

 
چنانكه ابو عبداالله خفيف، معروف به شيخ كبير هم كه از جمله متأخران ائمه صوفيه است، با وجود تأييد حلاج، در التزام 

  . ماندیصحو و اجتناب از طريقه اهل سكر باق
  
  

  :ج در تاريخ تصوفنقش حلا

 
 قاطع گذاشت و بالمآل موجب نشر و توسعه بيشتر مباحث مربوط به عرفان در یدر سير تاريخ تصوف، دو واقعه عمده، تأثير

هر دو عامل خارج از حوزه تأثير . ی الدين ابن عربیو ظهور محي)  ق٣٠٩( محاكمه و قتل حلاج یماجرا: بين صوفيه گشت
 توسعه یا  بعد از واقعه حلاج به نحو قابل ملاحظهیا در بين سلاسل و طرايق صوفيه كه چندسلاسل صوفيه شكل گرفت، ام

 مؤثر در ی مولانا جلال الدين را هم بايد عاملی معنویالبته پيدايش مثنو. يافت، موجب پيدايش اقوال مخالف و موافق گشت
 . بود و آنچه به ادبيات صوفيه ارتباط داشت كرد، اما حوزه نفوذ آن بيشتر ادبيات صوفيه یتحول تاريخ تصوف تلق
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 متشرعه یكرد، در عين حال موضع انتقاد ی قرن فاصله كه آنها را از هم جدا م٣ با وجود ی حلاج و نيز ظهور ابن عربیماجرا
 .  منتقدان صوفيه را به شدت متوجه اقوال و احوال آنها ساختیرا در مقابل صوفيه تقويت كرد و مخالفتها

 
شد، به علت آنكه  یمغيث حسين بن منصور حلاج كه او نيز گه گاه مثل جنيد و ابو سعيد خراز از ائمه تصوف محسوب مابوال

 اعراض كردند، اعتبار خود را به عنوان یـاز وی بغداد تكفير شد و صوفيه مكتب جنيد همـتقريبا جز ابن عطا آدمینزد فقها
با اينهمه، او در تصوف يك پديده تازه و . لاف نظر يا توقف در حكم گشتيك تن از ائمه تصوف از دست داد و معروض اخت

 محشور و مأنوس بود، و با ی، ابو يعقوب اقطع و ابو عثمان مكیيك مقوله مجزا محسوب است، با آنكه مدتها با سهل تستر
 كه ی كرده بود، فعاليتهايیفنا ط از عمر خود را صرف زهد و رياضت كرده، و مقامات صوفيه را از مرتبه تبتل تا یآنكه قسمت

 . در خارج از حوزه تصوف انجام داد، يا بدو منسوب شد، او را مورد سوء ظن شديد متشرعه ساخت

 
ارتباط با شيعه اماميه و انتساب به قرامطهـكه در آن ايام موضع خلافت را به شدت دچار تزلزل كرده بودندـاو را نزد دستگاه 

 ی آنها از وی كه طی تبليغیر داد و موجب دغدغه خاطر ساخت و مواعظ پر شور و مسافرتهاخلافت در مظنه اتهام قرا
 متردد يا یشد، مشايخ صوفيه را هم نسبت به و ینقل م» انا الحق« و شطحيات غير قابل قبول مثل قول یكرامات توأم با دعو

كرد و قول به  یگر با شور و هيجان از آن ياد م در اسواق بغداد و در اجتماعات ديی كه وی عشق الهیدعو. بد گمان ساخت
نگريستند، او را متهم به  یخواندند و عوام آنها، به چشم مظهريت يا الوهيت در او م ی آن را عين الجمع میآنچه اتباع و

 اتحاد را  و هم اعتقاد به حلول ویـكه هم قول به عشق الهی، فقيه ظاهر) ق٢٩٧د (ابن داوود . اعتقاد حلول و اتحاد ساخت
 مذهب او، ابن یاما نظر مخالف فقيه رقيب شافع. شد، متضمن كفر يافتـبه لزوم قتل او فتوا داد یدر آنچه به حلاج منسوب م

 . سريج مانع از تنفيذ آن فتوا گشت

 
شد و در اشعار  یل م نقی همچنان از وی انكار كردند، با اينهمه، اينگونه دعاوی نيز اسناد اينگونه گفتارها را به ویهواداران و

 هم كه حلاجيان بدو یاينكه بعد از او شاگردش فارس دينور. يافت  ی مجال انعكاس و تكرار میو مواعظ او هم به نحو
 از اظهار چنين ی، نيز حاك) ١٦٤، یهجوير( و طعن اكثر صوفيه واقع گشت یمنسوبند، همين سخنان را اظهار كرد و مورد تبر

پس اسناد قول به ). ١٣٠، ») ٨. . . (انديشه«نيكلسن، :  به بعد؛ قس٢٤١، یبغداد: نك(رسد  ی نظر م از جانب حلاج بهیاقوال
اقبال، : نك( شيعه هم مذكور است یو نزد قدما) ٧٩ـ٧٩، یقرطب( است كه سابقه قديم دارد یحلول و اتحاد به حلاج قول

. ، مؤيد سابقه اين اتهام در حق اوست ) ٧٣٧، یمقدس اردبيل (در باب او ارائه شد) ع( هم كه از ناحيه امام یتوقيع). ١١٦ـ١١٢
 از تعسف ی، اصرار در انكار آن خالیتوجيه آن اقوال هم سابقه قديم دارد و با وجود شهرت آن در عصر حلاج و فارس دينور

 ). به بعد»  ~I/ ٣٠٢~ «، ») ٩. . . (مصيبت«ماسينيون، : قس(نيست 

 
اند اين اسناد را از حلاج دفع نمايند يك قطعه بسيار مشهور منسوب بدو را كه متضمن اين   كه خواستهیاز قدما هم كسان

، به شدت تخطئه )  به بعد١٥٠، » ديوان«حلاج، : نك(» . . . سرسنا لاهوته الثاقب/سبحان من اظهر ناسوته«:  استیمعن
 یغير از اين قول كه صوفيه عصر از آن تبر). ١٠١، یمديل(اند   انتساب آن را به حلاج مردود شناختهی ذكر دليلیاند و ب كرده
» طاسين الازل«اند، آنچه حلاج در كتاب الطواسين مخصوصا در   از مشايخ به سبب آن با او قطع رابطه كردهیاند و بعض جسته

ه صورت يك ، و بعدها ب) ٤١ص : نك(به بيان آورده است ) ص(، در اعتذار ابليس و مقايسه حال او با حال حضرت محمد 
 در ی تأييد مختفی شاعرانه و نوعی به صورتی هم تكرار شدهـ و حتی و عين القضات همدانی نزد احمد غزالیميراث عرفان

دفتر ( مولانا جلال الدين ی از مثنویو در يك حكايت تمثيل) ٦١٦، یخاقان: ؛ قس٨٧١ص  (ی غزنویيك قطعه منسوب به سناي
 كه او در اين باب كرد، ی بود كه در كلام حلاج و با تأكيد و تصريحی ـ از جمله اقوالهم آمده است)  به بعد٢٦١٦، بيت ٢

 ٣٠١( توقيف و شكنجه شد ی الحادی كفر آميز و گرايشهایحلاج به اتهام دعاو. موجب مزيد انكار متشرعه در حق او گشت 
 ). ٣٠٩ذيقعده ( در بغداد محاكمه و كشته شد یو بعد از يك حبس طولان)  م٩١٤/ق
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 درباره ی ترديد نيست، اما داوری كه از او در زمينه عرفان نقل شده است، جایبا اينكه در تصوف حلاج، و در اهميت اقوال
تر حاجت است و مخصوصا از استناد به ابيات منسوب  تر و موثق  ممكن نيست و به اسناد قاطعیعقايد و آراء او هنوز به آسان

، نبايد با ) ٩٢اخبار الحلاج، (اند   ستايشگران او را به اخبار از اسرار منسوب داشتهین هم كه بعضبه اي. به او بايد اجتناب كرد
جرمش اين بود كه «:  سر الربوبيه او گفته استی قول افشایكه ظاهرا بر مبنا) ١٤٣ص (اشارت حافظ . نظر تأييد نگريست

 ). ١٩اخبار الحلاج، ( در اين باب نقل است یحلاج هم سخنان، معروف است و جالب آن است كه از خود » كرد یاسرار هويدا م

 

 : شيوخ بزرگ ايران در خراسان
 شيخ بزرگ ٣ به وجود آيد، لااقل ی و رسمی عصر طبقات و قبل از آنكه سلاسل و طرايق صوفيه به صورت جدیبعد از انقضا

شيخ ابو : تأييد و تكريم عام صوفيه واقع شدند به شهرت فوق العاده رسيدند و مانند پيشوايان قوم مورد یدر عهد غزنو
اصحاب اين شيخ .  در فارسی و شيخ ابو سعيد ابو الخير ميهنه در خراسان، و شيخ مرشد ابو اسحاق كازرونیالحسن خرقان
 .  هم به نام او به وجود آوردند كه سلسله مرشديه خوانده شدیا  سلسلهیاخير بعدها حت

 
 نداشت، در ادراك حقايق تصوف ی گونه بود و با علوم رايج در مدارس عصر آشنايی با آنكه ام) ق٤٢٥د (یابو الحسن خرقان

 وارث روحانيت بايزيد و ظاهرا تربيت يافته منقولات یو. اين نكته را كه تصوف علم ورق نيست، علم خرق است، ثابت كرد 
گذشت، اما در سلوك طريقت دقت و علاقه نشان  ی می و خربندگیكش  اوقاتش به هيزمیدر جوان. اقوال و احوال او بود

، ی هنگام اشتغال به خربندگی، يعن) ٥/٩٣(كند كه حق را در صحبت خر خويش يافتم  ی نقل می از قول ویداد، سمعان یم
و  سينا به قصد ديدار ایقصه ملاقات سلطان محمود با او كه گويند به زحمت سلطان را پذيرفت و نيز داستان مسافرت ابو عل

 ). ٦٠ـ٥٦زرين كوب، جست و جو، : قس( از مبالغات مناقب نويسان است یها هست، به احتمال قو كه در تذكره

 
 نيست، شهرت ی به نام نور العلوم ضبط است كه هر چند از اينگونه مبالغات خالی در كتابی از احوال و اقوال خرقانیا مجموعه

رسيد، حالت قبض بود و  ی به نظر میآنچه بر احوال او مستول. دهد  ینشان مو اهميت او را در حوزه اهل تصوف قابل ملاحظه 
شد و  ی بر بسط محسوب میاين درست مخالف حالات دوست و شيخ بزرگ معاصرش ابو سعيد ابو الخير بود كه طريقه او مبن

 . رسيد ی حاكم به نظر می و نشاط روحانی خوش بينیدر سراسر اقوال و احوالش نوع

 
 رايج نزد ی يك چند در سرخس به علم رسمیدر جوان)  ق٤٤٠د (د ابو الخير، معروف به شيخ ميهنه و بو سعيد مهنه ابو سعي

. اهل مدرسه پرداخت و در فقه و كلام و تفسير و ادب تبحر پيدا كرد، اما جاذبه تصوف او را به ترك كردن علوم ظاهر واداشت
در مجاهده با نفس و اعراض از متاع دنيا تا حد مبالغه پيش رفت و مجالس  از اوقاتش مصروف عبادت و رياضت شد و یقسمت

 یخواندنش در منابر و اقدامش در برگذار» بيت«با آنكه .  فراز آوردیوعظ و تذكير او در ميهنه و نيشابور مريدان بسيار بر و
در . را از لطمه مخالفان در امان داشت برانگيخت، كثرت روز افزون مريدان، او یمجالس سماع، مخالفت متشرعه را بر ضد و

 . زيست تا يك زاهد ی نقل است، او در بين اين مريدان انبوه، بيشتر مثل يك سلطان میاواخر عمر آنگونه كه از روايت عوف

 
شد،  یمبيان » الصدق مع االله و الرفق مع الخلق«طريقه او كه در آن بين سكر و صحو تلفيق كرده بود و تعليم او كه در عبارت 

 ی افزونی و ديگران جمع شده بود، به نحو چشمگيریموجب بود تا پيروان او از آنچه پيرامون رقيبانش مثل ابو القاسم قشير
حالات و مقامات او در دو كتاب معروف به نام حالات و سخنان .  به تحريك و توطئه واداردیيابد و آنها را گه گاه بر ضد و
 از حكايات یا  سعيد جمع آمده است كه بدون شك قسمت عمدهی مقامات الشيخ ابیيد فشيخ ابو سعيد و اسرار التوح

 . كرامات آميز آنها از مقوله مبالغات مريدانه است

 
 یها  اوقاتش صرف اشتغال به پيشهی در جوانی مانند ابوالحسن خرقانینيز تا حد)  ق٤٢٦د  (یشيخ مرشد ابو اسحاق كازرون

رث روحانيت شيخ كبير ابو عبد االله خفيف بود، هر چند اواخر عمر آن شيخ را دريافت، بيشتر تربيت محقر بود و او نيز كه وا
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شد، آنچه در حالات و مقامات او در كتاب فردوس المرشديه  یيافته مريدان او، و در واقع فقط وارث روحانيت او محسوب م
 بر مبارزه با مخالفان نشان ی در نشر اسلام و مبنیمن سع نيست، تصوف او را متضیجمع آمده است، هر چند از مبالغات خال

 .  دنبال گشتی اسلامیها» ثغر« كه در طريقه مرشديه منسوب به او هم گه گاه با دقت و اصرار و در یدهد ـ امر یم

 
ت و پير حاجات ، معروف به پير هرایاين هر سه شيخ، در عصر خود از ائمه صوفيه بودند و شيخ الاسلام خواجه عبداالله انصار

هم، در دنبال آنها به همان اندازه و با همان شور و شوق در نشر طريقت صوفيه اهتمام كرد؛ هر چند اقوالش بيش )  ق٤٨٣د (
 كه از یمنازل السايرين او، و تقرير.  داشتی بود، سازگاری عصری تصوف كه شامل اعراض از كشمكشهایاز اعمالش با مبان

 كرد، معرف تعمق و تأمل خارق العاده او در تصوف به عنوان علم به نظر ی هروی به فارسیان سلمطبقات الصوفيه عبدالرحم
 نقل است، نيز معرف احاطه او بر مسائل صوفيه و در عين حال یآيد و آنچه از اقوالش در تفسير كشف الحقائق ميبد یم

اوست كه » شيخ الاسلام«آيد، لازمه عنوان  ینظر نمآنچه با اين احوال سازگار به .  او در سلوك طريقت استیاستغراق شخص
 . كرده است ی الزام می اهل طريقت بر ویالبته حفظ شريعت را در مقابل افراطها

 
هم با وجود اشتغال به امور مربوط به شريعت، )  ق٥٢٥د  (یو عين القضات همدان)  ق٥٢٠د  (یدر همان ايام، شيخ احمد غزال

 نقل است، تفاوت بارز دارد و اين نكته یاند كه احوال آنها با آنچه از خواجه عبداالله انصار داشته یدر تقرير لطايف تصوف سع
 .  كردیدارد تصوف را همواره يك جريان واحد، يكنواخت و همگون نبايد تلق ی است كه معلوم میاز موارد

 
 سلاسل و طرايق صوفيه معمول یز پيدايش رسم طبقات صوفيه و تعاليم مشايخ بعد از آن عصر كه قبل ایبه هر حال، در توال

بود، تدريجا سكر و سماع و شطح و ملامت و احوال مشابه به اباحه در جريان تصوف راه يافت و از يك سو تصوف را نزد 
شد،  ی ديگر آن را به آنچه عرفان نام يافت، و استغراق در معرفت محسوب میمتشرعه مورد سوء ظن بيشتر قرار داد و از سو

 كرد، موجب شد تا به رغم ی جدیكه در تلفيق شريعت و طريقت سع)  ق٥٠٥د  (یفقط ظهور ابو حامد غزال. تر كرد نزديك
 بود و تصوف را نزد متشرعه از اعتبار انداخته بود، دوباره مورد توجه و قبول ی حلاج كه خاطره آن هنوز در اذهان باقیماجرا

 از اشكال بسيار ی ممكن، و عاریعيه سازد و ادامه حيات آن را در جامعه اسلامبيشتر متشرعه فقها، خاصه اشعريه و شاف
 . نمايد

 

 : ساز ديگر در سير تصوف ، عامل تاريخیابن عرب
، معروف به شيخ اكبرـكه وارث تمام مواجيد و اذواق صوفيه در شرق و ی اندلسی طائی الدين محمد بن علی، محيیابن عرب

 تازه در یا ر اسرار و لطايف منقول از متقدمان و متأخران عارفان عالم اسلام، و موجد طريقه، تفسيرگی اسلامیغرب دنيا
 بودـبا طرح مجدد مسأله ولايت و خاتميت، ی و معرفت بحثی التقاط بين معرفت كشفی نوعیتقرير حقايق تصوف بر مبنا

 مسائل ديگر تصوف را از ین كامل و شمارترين مفهوم، و طرح مسأله وجود انسا طرح مجدد مسأله وحدت وجود در وسيع
 كه آن را فلسفه ی عرفانیصورت علم تصوف كه ابو القاسم جنيد اساس آن را تمهيد كرده بود، به صورت يك جهان بين

 به وجود آورد آكنده از لطايف ی آن طرز تعبير و زبان خاصی برایتوان خواند، در آورد و حت یتصوف يا حكمت صوفيه م
 به ی اسلامی كه در زمان او در شرق و غرب دنيای بر زبده معارف موروث اسلامیخوذ از قرآن و حديث و مبتنتلميحات مأ

شد و ايجاد تركيب  ی طالبان حكمت تعليم يا تقرير می در بين متكلمان و پيروان اخوان الصفا و بعضی يا سریطور علن
 .  تقريبا كامل عرضه كردی محتاج بود كه او آن را به نحوی تطبيق وی نبوغ تحليلی از آنها به نوعیا منسجم و به هم پيوسته

 
 از آن موجود است و مجموع ینسبت داده شده، كه لااقل نيم)  ق٦٣٨ـ٥٦٠ (ی اثر بزرگ و كوچك به ابن عرب٤٠٠نزديك به 

 منظوم هم یامل شعر و ديوانها به كار برده، و علاوه بر نثر، شی ابداع حكمت صوفيانه اسلامی است كه او برایآنها مصالح بناي
 . هست
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 ـ كه از حيث تنظيم مواد و تدوين مسائل يادآور رسائل ی جامع و شامل وی عرفانی در آن است كه جهان بينیتوفيق ابن عرب
 همانند ی بی مقتول استـدر تمام تاريخ تصوف اسلامی و مجموعه حكمة الاشراق سهروردیاخوان الصفا، احياء العلوم غزال

 عمق و تنوع و ی او بدان گونه كه در دو كتاب عمده او الفتوحات المكيه و فصوص الحكم تقرير يافت، به قدریجهان بين. دمان
 بود كه بر اين دو كتاب، یاصالت داشت كه تا قرنها بعد از او فهم درست حقايق و اسرار اهل تصوف منحصر به مطالعه شرحهاي

 كه از آنها نشر شد، تقريبا همه عرصه ی دو كتاب، با شرحها و احيانا تلخيصهاياين. خاصه بر فصوص او نوشته شده بود
 گفتار یبرا(فرهنگ اسلام را از روم و شام تا هند، و از فارس و عراق تا ماوراء النهر تسخير كرد و هنوز در تصرف دارد 

 ). یه د، ابن عرب:  در باب او، نكیتفصيل

 
 ابن سينا در مسائل حكمت است، دائرة یژه تصوف از حيث وسعت يادآور كتاب شفافتوحات مكيه كه در تقرير مسائل وي
به علاوه، . آيد و البته تأثيرات مختلف در پيدايش مجموع آن آشكار است ی به شمار میالمعارف بزرگ تصوف و عرفان اسلام

 قرامطه و اسماعيليه هم هست، یحت، ی و آراء حكما و متكلمان، نه فقط شامل مذاهب مختلف اسلامیبجز مآخذ غير اسلام
 ).  به بعد٣٧٦، یشيب: ، فهرست؛ قس» ) ١٠. . . (تخيل«كربن، ( است ی شيعه هم در آن قابل رديابی مبادیبلكه تأثير بعض

 
 ديگر خود یها  در آن تقريبا تمام آنچه را در نوشتهیتوان ادعا كرد كه و ی است و میترين تأليف ابن عرب فتوحات بزرگ

 یا  كه در باب احوال و آثار او تحقيقات پر دامنهیآسين پالاسيوس محقق اسپانياي.  كرده استی و بازنويسی، بازانديشآورده
 متعذر ی كرده، و تحليل آن را به سبب اشتمالش بر مطالب متنوع متعدد امریدارد، اين كتاب را به منزله انجيل تصوف تلق

 ). ٣٧٩ـ٣٧٨گنثالث پالنثيا، : نك(يافته است 

 
 مستقل و شامل لب فصوص از آن با عنوان نقش الفصوص تأليف كرده است و یا  خلاصهیاما فصوص الحكم كه خود ابن عرب

 با عنوان فك الفصوص در تقرير اجزاء ی تفسيریا هم تلخيص گونه)  ق٦٧٢د  (یاش صدرالدين قونو شاگرد دست پرورده
 معمول شده ی علم رسمیها  در حوزهی است كه به عنوان كتاب درس صوفيهیمباحث آن پرداخته است، از معدود كتابها

 ی طرز تقرير و پيچيدگی مطالب، تازگیكثرت اين شروح تازگ. اند  متعدد نوشتهی رفع مواضع مشكل آن شرحهایاست و برا
 . سازد یرسدـقابل تصور م ی به نظر می از جانب مؤلف عمدیلطايف آن راـكه غموض آن تا حد

 
 دقيق ی متضمن تحليلهای و شرح سيد حيدر آملی، شرح داوود قيصریوح عمده اين كتاب شرح عبدالرزاق كاشاندر بين شر
 و هم شرح خصوص الفصوص ی به فارسی همدانی و حل الفصوص سيد علی به عربیشرح مؤيد الدين جند.  استیو خواندن

 با عنوان یاالله كرمان  و همچنين آنچه سيد نعمتیص جامكتاب نقد النصو.  نيز شامل فوايد است ی به فارسیبابا ركنا شيراز
 موسوم به نقش الفصوص تقرير شده است و توهم یاند، هر دو بر همان خلاصه ابن عرب جواهر در شرح مباحث فصوص آورده

 است، نقد ، سهو مؤلف آن) ١٥٠، . . . زرين كوب، دنباله(آنكه سيد نعمت االله در آن نظر به شرح فصوص الحكم داشته است 
 .  اخير در تهران نشر يافته استی مفيد در سالهای نيز با تعليقات و فهرستهایالنصوص جام

 
. اند، قابل ملاحظه است  در تصوف و عرفان دست زدهی كه بعد از او به تأليف كتابهايی در آثار كسانیتأثير عظيم آراء ابن عرب

 در منظومه ی در اشعار و رسائل، و شيخ محمود شبستری تبريزیرب صاحب رساله لمعات، محمد شيرين مغیفخرالدين عراق
، ی، تاج الدين حسين خوارزمی، صائن الدين تركه اصفهانی در سعدالدين حمویتأثير افكار ابن عرب. اند گلشن راز از اينگونه

 .  شارح گلشن راز هم قابل ملاحظه استی و شيخ محمد لاهيجی و عبدالرحمان جامی همدانیسيد عل

 
از اين رو، .  تا اين حد تازه، اصيل و پر مايه اگر اعتراضات منتقدان را هم به شدت برانگيزد، البته غرابت نداردیآراء و عقايد

 است كه شيخ علاء الدوله ی تندیترين آنها نقدها از قديم. اند، بسيارند   انتقاد كردهی هم كه بر آراء خاص ابن عربیكسان
 نموده، و در كتاب العروة لاهل الخلوة و الجلوه به تصريح يا یأله اطلاق وجود و نظريه وحدت وجود و بر قول او در مسیسمنان
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 با شيخ علاء الدوله در اين باب معروف است و متن یمكاتبه معروف عبدالرزاق كاشان. كنايه به شدت از او انتقاد كرده است
هر چند علاءالدوله بعدها در ملفوظات چهل مجلس، . رده استبدون ذكر مأخذ نقل ك) ٤٩١ـ٤٨٢ص ( در نفحات یآن را جام

 و ی، باز محققان اختلاف نظر، و در واقع مناقشه بين آنها را لفظ) ١٩١ص ( كرده است ی خودداریاز تكفير و تخطئه ابن عرب
 ).  به بعد٢/٣٣٦، الاسفار، یصدرالدين شيراز: ؛ قس٥٥٤، همان، یجام(اند   كردهی به نظريه واحد تلقیبيشتر مؤد

 
 منجر شد، نظريه او در باب ی كه آن نيز عقايد مخالف و موافق را برانگيخت و به نقد مخالفان از آراء ویيك قول ابن عرب

اين قول كه با اعتقاد شايع ). ٣٠٠ـ٢٩٨، یعفيف: نك( او هم هست یايمان فرعون در فرجام حال اوست كه از لوازم جهان بين
الدين   تفاوت داشت، سالها بعد به ضرورت احوال مورد بحث و نقد اهل نظر واقع شد و علامه جلالنزد اهل تفسير غرابت و

 از اشكال نشان ی را خالی به نام ايمان فرعون تأليف كرد كه اعتقاد ابن عربیا در تأييد آن رساله)  ق٩١٨د  (یمحمد دوان
 با نام فر العون ی كتابی هروی بن سلطان محمد قاری به عل ساكن مكه، موسومی حنفی بعد يك تن از علمایداد، اما چند یم

 ). ٢٠٨ـ٢٠١، یشفيع: نك( را در اين مسأله رد كرد ی و ابن عربی ايمان فرعون نوشت و قول دوانیمن مدع

 
ه آن  كیا  رسالهی طیو.  اهتمام بسيار كردیهم در نقد و رد آراء ابن عرب)  ق٧٢٨د ( معروف یابن تيميه فقيه و محدث حنبل

را حقيقة مذهب الاتحاديين نام نهاد، قول او را وحدت وجود خواند، مخالف اسلام شمرد، و عقايد پيروان او امثال صدر الدين 
 قول آنها را بيشتر از آنچه ديگران گفته بودند، در خور ی كرد و حتیرا كفر تلق)  ق٦٩٠د  (ی و عفيف الدين تلمسانیقونو

 ). تيميهه د، ابن : نك(انتقاد يافت 

 
 و بعد از آن در آثار صوفيه بين موافق و مخالف مورد بحث واقع بود و نقدها و ی همچنان تا عصر جامیبا اينهمه، آثار ابن عرب

 در مجموع یابن عرب.  نيافتیا  كه از آن آراء به عمل آمد، اهميت قابل ملاحظهی كه بر آن شد، در مقابل استقبالیاعتراضهاي
 درك ی به كار برد كه برایا  سابقه يا كم سابقهی فتوحات مكيه و فصوص الحكم اصطلاحات جالب و احيانا بآثار و مخصوصا در

با اينهمه، رساله مختصر خود او در شرح اصطلاحات واقع در فتوحات . آنها مقايسه و مطابقه با ساير آثارش غالبا ضرورت دارد
اصطلاحات «چاپ شده است و همچنين )  به بعد١١٥ص  (یجرجاندر ذيل تعريفات » اصطلاحات الصوفيه«كه با عنوان 

توانند در اين باره در فهم درست  ی كه در هامش شرح منازل السايرين او به طبع رسيده است، میعبدالرزاق كاشان» الصوفيه
 .  مؤثر باشندی كمكیاشارات ابن عرب

 
 مندرج در فتوحات و ساير آثار اوست، متضمن لطايف یاه  هم كه شامل ترجمان الاشواق و ديوان و قطعهیاشعار ابن عرب

 بعدها به حكم ضرورت و با تعسف و تكلف بسيار ی صرف است، مثل ترجمان الاشواق كه وی از آنها تغزلیبسيار است و بعض
د و اعمال آنها با  است كه شعر صوفيه را مثل عقايی برگردانده است و اين نيز از مواردی عرفانیآنها را از طريق تأويل به معان

 ی محدود نماند و در محيط مسيحی به محيط شرق و عرفان اسلامیتأثير ابن عرب. نقد و اعتراض مخالفان مواجه كرده است
، و نيز دانته )  به بعد٤/١٩٨كارادو وو، : نك( اقوال ی در بعضیاز جمله رامون لول حكيم و متكلم اسپانياي. غرب هم ظاهر شد

 .  خويش از آن متأثر بودندی الهیر طرح كمد دیشاعر ايتالياي

 

 : نقش خانقاهها در سير تصوف
در (ها   از وجود زاويهی حاكی، ابراهيم ادهم و رابعه عدويهـخبرهايیبا آنكه از همان عهد طبقات اول صوفيهـدوره حسن بصر

 ی مجاور ثغرهایاكثر در نواح( و رباطها ) دور افتادهی شهرها و مكانهایغالبا در حواش(، خانقاهها )  خلوت شهرهایها نقطه
 ی برای چون نيشابور و ميهنه خانقاههايیدر متون صوفيه آمده است و در عهد شيخ ابو سعيد ابو الخير در شهرهاي) یاسلام

 یصوفيه عصر وجود داشت و در آن ايام هم صوفيه و زهاد به جا آوردن مراسم غزو با كفار را جزو لوازم عبادات واجب تلق
آمد، به سر  ی جهت دفاع از ثغر اسلام به وجود می آمادگی از ايام عمر را در رباطها كه برای از آنها قسمتیكردند و بعض یم
 به ی از ثروتمندان اهل خير هم در شهرها و غالبا در مجاورت مقابر و بقاع منسوب به ائمه و اوليا عبادتگاههايیبردند، برخ یم
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 آنها و پيروانشان غذا و مسكن فراهم یكردند و برا ی اوقاتشان مستغرق عبادت و رياضت بود، بنا م كهی كسانینام خانقاه برا
با ). ٦٢، یشمس تبريز: نك( نداشته باشند یا آوردند تا اوقات آنها مصروف تهيه معاش نباشد و از اين بابت دغدغه یم

 خلوت و عبادت ی مجزا برایها انه صوفيان و حجره وسيع كه شامل عبادتگاه خاص شيخ، جمع خی خانقاههایاينهمه، بنا
 صادر و وارد از ظرف و فرش و چراغ و مطبخ و متوضا و اصطبل زير نظر يك یطالبان و مبتديان سلوك باشد و لوازم سكنا

داشت  ی مشيخ مرشد و نظارت و معاونت خادم يا خادمان با اوقاف معين و فتوح و نذور مرتب كه اداره و دوام خانقاه را ممكن
 توسعه و رواج پيدا كرد كه تصوف دوران ی، از وقت)  به بعد٨١، عمر، یسهرورد: در باب فوايد خانقاه از نظر صوفيه، نك(

 در حفظ یطريقت در امتداد شريعت و با سع.  را پشت سر گذاشته بودی احراز حق حيات خويش در جامعه اسلامیمبارزه برا
كرد و به همين سبب از هر گونه افراط و تفريط بر كنار بود و با اهل سكر از صوفيه كه  ی محداكثر تقارن و توافق با آن سير

 . تك رو بودند، و نيز با اهل ملامت كه به رسوم صوفيه مقيد نبودند، ارتباط خود را قطع كرده بود

 
 در ی مدارس به سعی در بنایم و كه به علما و صوفيه هر دو توجه داشت، به موازات اهتمایاز عهد خواجه نظام الملك طوس

 بر سلسله مراتب شد ی انضباط مبنی نوعی خانقاهها هم توجه شد و خانقاهها هم، مثل مدارس و ظاهرا به تقليد آنها دارایبنا
كه در رأس سازمان آن يك شيخ مرشد بود و طالبان سلوك بر حسب طول ميزان اقامت و ارتباط با خانقاه مراتب مناسب 

شدند و هر گاه  ی از آنها خليفه شيخ میبعض. شد یدند و هدايت و صحبت و تربيت سالكان تازه به آنها واگذار مكر یپيدا م
 كه خليفه شيخ در یآمد، كسان ی ديگر شهر به وجود می ديگر يا در جای از خانقاه با عين آداب و اصول آن در شهریا شعبه

شدند و خود آنها و پيروانشان پيروان خانقاه  یمدند، سرپرست خانقاه جديد مآ ی بودند، يا در رديف او به شمار میخانقاه اصل
 تجربه و تربيت ی بنا و توسعه اينگونه خانقاهها به وجود آمد، در هر خانقاه به اقتضای كه برایبا فرصتهاي.  بودندیشيخ اصل

 و ی از رسوم توبه و چله نشينیا موعه كه شيخ در ترتيب عبادات و رياضات قائل بود، مجی شيخ آن و رسوم و آدابیشخص
آمد كه خلاصه طرز تربيت و ارشاد شيخ را متضمن بود و  ی و طريقت خانقاه و آداب و عبادات و اوراد به وجود میخلوت گزين
 . گشت ی به طالبان جديد تعليم میشد و به عنوان طريقه شيخ يا تعليم و ی تابع نيز همچنان دنبال میدر خانقاهها

 
ملامتيه و بعد . شد ی خاص خود داشتند كه غالبا لنگر خوانده می اهل فتوت نيز، خانقاههايیها  اين خانقاهها، سلسلهی پاپا به

اند و آنچه از احوال   خود داشتهی برایگرد هم خانقاههاي  و دورهی و خاكساریاز آنها قلندريه و جولقيه و درويشان جلال
. گشته است ی گه گاه موجب سوء شهرت صوفيه و عارفان مقبول و مشهور هم مشده، ی از ايشان در افواه نقل میبعض

شدند، عامل عمده اين هرج و مرج در احوال صوفيه و  یمتشبهان به صوفيه كه از قديم متصوف يا مستصوف خوانده م
 آنها صوفيانه يا یديناند و بدون آنكه حيات  اين جماعت در واقع مترسمان قوم بوده. اند  بودهی و جدی واقعیخانقاهها

 . اند داده یاند و خود را از روندگان طريقت نشان م كرده یعارفانه باشد، شعار پشمين و لباس كبود آنها را تقليد م

 
 بودند به ظاهر پراكنده و به یدر باب اهل طريقت گفته شده است كه پيش از اين جمع) ٩٧ـ٩٦ص  (یاينكه در گلستان سعد

 از حال انحطاط طريقت را در عهد شيخ نشان ی پراكنده، تصويری هستند به ظاهر جمع و به معنیمع جمع، و امروز جیمعن
 هنوز در مؤلفات صوفيه و اقوال منقول از مشايخ یشكايت و انتقاد از مترسمان و متشبهان از سالها باز بعد از سعد. دهد یم

 یطرفه آن است كه نزد قدما). ٤٩ـ٩كوب، دنباله،  زرين: نك(كند  ی از صوفيه عصر انتقاد میمولانا هم در مثنو. آنها هست
 است، یترين اثر تصوف به زبان فارس  در شرح تعرف كه قديمی، نيز مؤلف كتاب اللمع و حتی، هجويری، قشيریقوم مثل غزال

 . نيز بارها از انحطاط تصوف در عصر آنها سخن رفته است

 
 یبرا(آمد  یديد كه زير نظر مشايخ عصر و با هزينه و كمك اهل خير به وجود م جیهمراه با توسعه خانقاهها: طرايق صوفيه

مذاهب ائمه دهگانه . شد ی متفاوت می، طريقه خاص مشايخ در خانقاهها تا حد) ٣٥٧ـ١/٣٥٦محمد بن منور، : نمونه، نك
 آنكه منشأ آداب و ید و براش یگاه جدا جدا و گاه به صورت تلفيق و تركيب اساس تعليم واقع م) ١٦٤، یهجوير(صوفيه 

 شود و یمنته) ص( سنت موروث به تعليم پيامبر یرسوم و عقايد اهل خانقاه مثل طرق عبادات و آداب متشرعه از طريق نوع
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 نگيرد، به همان گونه كه فقها و محدثان روايت و طرق مربوط به ارباع فقه را بر وفق اسانيد و یطريقت از شريعت جداي
رساندند، مشايخ خانقاه هم به همان گونه آداب و رسوم و اوراد خويش و  یائمه معصوم و تابعان و صحابه مسلسله روات به 

كردند و بدين گونه  ی میمنته) ص( اجازه لبس خرقه و ارشاد مبتديان را از طريق اسانيد خود به صحابه و رسول یحت
شد كه شيخ حاضر از شيخ خويش، و او از شيخ  یآنها نقل م از روايات و احاديث مربوط به آداب طريقت در بين یا زنجيره

 كه همه تابع شيخ واحد بودند و به یآداب خانقاههاي. شد یپيش دريافت داشته بود و به نام سلسله و سلاسل خوانده م
 . گرفت ی میشدند و تدريجا طرايق و سلاسل با مرور زمان فزون یسلسله او انتساب داشتند، طريقه خوانده م

 
 و بيشترشان ی از آنها طرايق اصلی هم رفته بعضی هم نشأت يافت و شمار طرايق كه روی فرعیها  واحد شعبهیها از طريقه

 فراوان شد ی اسلام از هند و تركستان و فارس و عراق، تا شام و مصر و شمال افريقا به قدری بود، در تمام دنيایطرايق فرع
 محققانه صورت گرفته یاينك با آنكه در وضع تشعب آنها بررسيها.  متجاوز شد طريقه١٧٠ از ی رسمیها كه در احصائيه

 .  هستی بررسیاست، هنوز در اين باب جا

 
 سلسله از ١٤از جمله . شود، قابل تأمل است ی كه به تابعان و صحابه منجر میسلسله اسناد اكثر آنها، مخصوصا در موارد

. كه در اصل ارتباط او با ائمه شيعه اتفاق نظر نيست)  به بعد٢/١٣٧عليشاه، معصوم (رسد  ی میطرايق قديم به معروف كرخ
 ی، ادهميه منسوب به ابراهيم ادهم، و طيفوريه منسوب به بايزيد بسطامی هم به نام اويسيه منسوب به اويس قرنیهاي طريقه

 كه بر وفق روايات صوفيه به معروف یهاي به هر حال، در بين سلسله. ذكر شده است كه تسلسل طريقه آنها محل ترديد است
 متعدد گشته، يا به نام یها  منشعب به طريقهیاند و بعض  ماندهی هنوز به نام قديم خويش باقی منسوب است، بعضیكرخ

 . اند مشايخ جديدتر موسوم شده

 
ظ بغداد و از صوفيه معروف از زهاد و وعا)  ق٥٦١د  (یاز بين مجموع اين طرايق، طريقه قادريه منسوب به عبدالقادر گيلان

 احمد ی فعال است و با اين حال، طريقه رفاعيه منسوب به سيدی از اقطار اسلامیعصر است كه طريقه او هنوز در بسيار
 با یكه در مغرب اسلام)  ق٦٥٦د  (ی شاذلیمنشعب از آن است؛ طريقه شاذليه منسوب به ابوالحسن عل)  ق٥٧٨د  (یرفاع

كه در بغداد )  ق٥٦٣د  (یه رو بوده است؛ طريقه سهرورديه منسوب به ضياء الدين ابوالنجيب سهرورد گسترده رو بیاستقبال
، معروف ی؛ سلسله كبرويه منسوب به شيخ نجم الدين خوارزم)٢/١٣٨همو، ( شعبه از آن به وجود آمد ٤پديدار شد و لااقل 

اللهيه هر دو تقريبا مقارن عهد   نقشبنديه و سلسله نعمت كه بعدها دو طريقه جداگانه از آن به وجود آمد؛ سلسلهیبه كبر
 آنها هستند، در یاند و هم اكنون در تركيه و شام بقايا  هم كه به نام مولويه موسوم شدهیا سلسله. تيموريان به وجود آمدند

 ). ر كتاب، سراسیگولپينارل:  تفصيل، نكیبرا(اند  واقع به وسيله احفاد مولانا، نه خود او به وجود آمده

 
 ظاهرا متأثر از شيوه اهل حديث، یا ها بود، همه به شيوه طرايق بسيار متعدد ديگر كه مستقل يا منشعب از اين سلسله

رساندند، اما نقشبنديه،  یم) ع( طالب ی بن ابی و غالبا به امام علیمستند اقوال و آداب خود را از خلف به سلف به ائمه هد
ها  تحقيق در تعداد و در ارتباط اين سلسله. رساندند ی سلسله خرقه خود را به ابوبكر خليفه اول مغير از آن، از يك طريق هم

) ١١(دائرة المعارف اسلام « ماسينيون در یدر بين آنچه تاكنون در اين باب انجام يافته است، بررس.  استیهنوز محتاج بررس
  .آيند یچند هر دو محتاج به اصلاح و تجديد نظر هم به نظر م است، هر ی، و تحقيق اسپنسر تريمينگهام در خور يادآور»
  
  

  :سلوك و مقامات

 

شود كه البته  یآغاز م) قطع ارتباط با متاع دنيا(» تبتل«كنند، از مرحله  ی میمراحل سلوك كه صوفيه در عرفان و طريقت ط
 در یكه تقريبا آخرين مرحله ترق» فناء « منازل تا مرتبهیحالت يقظه و توبه هم غالبا مقدمه آن است و در سلسله توال
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 ی سير الی االله البته نهايت دارد، جز آنكه مشايخ قوم در فراسویاما سير ال. يابد ی االله است، ادامه میمقامات سالك در سير ال
ق است و اين اند كه گويند غيب هويت سالك و سير در اسماء و صفات ح خوانند، نيز قائل شده ی االله میاالله به آنچه سير ف

 ). ۴۶۴، یفرغان: ؛ قس۱۳ـ۱۲، . . . ، الانسانینسف(سير نهايت ندارد، چرا كه سير در لانهايه است 

 
شود كه واردات غير ثابت و  یحاصل م)  به بعد۴۸۰، یهجوير) (حالات( و تكرار احوال یمقامات سلوك هم نزد صوفيه از توال

كند و موجب ادامه  ی سالك مستعد، تبديل به مقام میكرر آنها را برا هستند، ليكن عروض می و قلبیسريع الزوال غيب
 االله از یدر اين ميان سير ال). ۲۰۸ـ۲/۲۰۷، یغن:  تفاوت احوال و مقامات، نكیبرا(شود  ی سالك در احوال میسلوك و ترق

. هل معرفت مربوط است االله بيشتر جنبه عرفان محض دارد و به مقوله سلوك ایمقوله سير خاص اهل تصوف است؛ سير ف
اند، از بدايات تا نهايات،   منزل خوانده۱۰۰ آن را شامل ی االله محدود نيست؛ بعضیشمار منازل و مقامات سلوك هم در سير ال

به هر حال، شمار منازل و مواقف بر حسب ).  به بعد۸۶، » اصطلاحات«عبدالرزاق، (اند   مقام شمرده۱۰۰۰ مواقف را شامل یبعض
 اين مقامات تعبير به سفر كرده، و ی اقوال از استمرار طی احوال و واردات آنها تفاوت دارد و در بعضیالك و توالاستعداد س

 در یو عنوان اسفار اربعه صدر الدين شيراز) ۲/۵۳۶،  . . . یفروزانفر، شرح مثنو: نك(اند  مراتب آن را اسفار اربعه خوانده
 . دهد ی سير در مراتب عرفان نشان می و اسفار اربعه او را بر مبنا بر آن استی مبنیتقرير حكمت متعاليه و

 
احوال مشايخ در سير اين اسفار و مقامات تفاوت دارد و در آنچه از اقوال و مقامات آنها در اين باب نقل است، مبالغه و 

ل مقامات ابو سعيد ابو الخير  هست، مثی از اين مشايخ مقامات و مقالات مستقلیاز بسيار. مسامحه مريدانه هم راه دارد
، نور العلوم در ی، فردوس المرشديه در مقامات ابو اسحاق كازرون) سيرت شيخ الكبير(، مقامات ابن خفيف، )اسرار التوحيد(

 و مناقب العارفين در احوال مولانا جلال الدين ی، مقامات شيخ احمد جام، مقامات اوحد الدين كرمانیمقامات ابوالحسن خرقان
، ی طبقات صوفيه آمده است كه طبقات ابو عبدالرحمان سلمی مشايخ نيز در كتابهای نظاير بسيار دارند و احوال بعضكه

، رشحات عين الحيات و طرائق الحقائق از آن جمله ی، تذكرة الاولياء عطار، نفحات الأنس جامیطبقات خواجه عبداالله انصار
 اهل اعصار را از یه آثار، با توجه به رسالات و كتب خود مشايخ و طرز تلق مجموع اينگونیاست و تاريخ تصوف را در بررس

 . توان دنبال كرد یاقوال و تعاليم آنها م

 

 :  و تصوفی اسلامیحكما
 با ی فلاسفه و اهل حكمت به نحو بارزیاند، طرز تلق  اسباب تأييد يا انكار صوفيه دانستهیدر بين آنچه طبقات ممتاز غير صوف

در بين فلاسفه و اهل حكمت، تصوف با تأييد، يا لااقل تسامح مواجه شد و .  اهل مدرسه تفاوت داردیفقها و علما یطرز تلق
با آنكه صوفيه عقل را در شناخت حقايق عاجز، موقوف يا .  همانند بودی تقريبا در شرق و غرب اسلامیگير اين طرز موضع

 آنكه قول ی بی اسلامیاند، حكما  از آنها به طور ماوراء عقل قائل شدهیو بعض) ۱۰۵ـ۲/۱۰۱، یمستمل(اند  شناخته یمردود م
 . اند  تأييد كنند، حاصل مكاشفات آنها را غالبا در خور يافتهیآنها را در حصر علم به علم كشف

 
فروزانفر، (، هم از حيث طرز معيشت و هم از حيث طرز فكر به صوفيان عصر خويش بيشتر شبهات داشته است یفاراب

 تجربه صوفيانه از مقوله یكند، در واقع نظر به نوع ی در آنچه در باب اتصال به عقل فعال بيان میو). ۲۹۳ـ۲۸۳، . . . مجموعه
 ی است كه صوفيه موت ارادیهمچنين قول او در باب تجربه خلع بدن، از مقوله آن چيز). ۴۷مدكور، (دارد ) ۱۲(» جذب«
 كه با طرز فكر صوفيانه ی، موارد) ۳۱ص  (ی فارابیدر نظام فلسف). ۴۳۵ـ۴۳۴:  قس،۹۶عبدالرزاق، شرح فصوص، (خوانند  یم

 از تصوف هماهنگ نشان ی با چيزی را نزد وی حكمت نو افلاطونی تجرد و رياضت او نوعیمناسب باشد، كم نيست و حت
 . دهد یم

 
ترين  ی بسيار دارد، در اواخر كتاب اشارات، عال او با شيوه رايج بين اهل تصوف فاصلهی عادیابن سينا هم با آنكه حيات ظاهر

 بن ی به نام حی ویقصيده عينيه او، و مخصوصا رسائل رمز. كند  ی عرضه میتقرير از نظريه اهل عرفان را در زبان فلسف
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ظاهرا از  یمسأله خلع بدن هم كه از تجارب صوفيه است، نزد او مثل فاراب.  نيستیيقظان و رسالة الطير از تأثير تصوف خال
شود و وقوع آن تجربه و ساير  یآيد و در اشارات ابن سينا نضو جلباب خوانده م یبه بيان م) ۳۵ص (» اثولوجيا«آنچه در كتاب 

 ی؛ برا۴۱۸، ۳/۳۶۳ابن سينا، ( نيست ی و انكار قطعی موقع قبول دارد و در خور نفیكرامات منسوب به عارفان در تعليم و
 ). ۷۸۲ـ۷۸۰، یزرين كوب، سرن:  مأخذ آن نزد صوفيه و حكما، نكتفصيل در مسأله خلع بدن و

 
 او بيشتر رسالات یرسائل فارس.  داردی مشهودی با اقوال صوفيه همانندی شيخ شهاب الدين سهروردیحكمت اشراق

 یعرفانكند، غالبا به تجارب  ی آغاز می هم شيخ هر چند با طرح مباحث نظری عربی فلسفیدر كتابها.  محسوبندیعرفان

 اهميت بيشتر یشيخ شهاب الدين در تعليم خويش به علم كشف). » ~II/ ۱۹~ «،» در اسلام«كربن، : نك(رسد  ی میشخص
به ). ۵۵۷قطب الدين، (داند  یدهد، كمال حكمت را در نيل به انسلاخ از نواسيت كه همان تجربه مذكور در اثولوجياست، م یم

 ارتباط بين حكمت ی، چنان از آراء صوفيه متأثر است كه نوع) ۲۴۰ـ۲۳۰پورنامداريان، : نك( او ی فارسیعلاوه، رسائل رمز
 حاصل نيست یبه خصوص تأكيد او در اينكه نيل به اين حكمت جز با اعراض از امور ماد. دارد ی با تصوف را مسلم میاشراق

 مشايخ صوفيه، مثل یاينكه بعض. رسد یه به نظر م با عرفان صوفيی از توافق حكمت اشراقی، نيز نشان) ۵۷، یشهرزور(
 ی، مؤيد اين دعو)۵۰۳ـ۵۰۲، ی، يحيیسهرورد(خواند  ی می اسلامی، حكمای در جايی را نيز ویبايزيد و حلاج و سهل تستر

و نيل به اين حكمت، مثل نيل به حقايق تصوف بدون نظارت ) ۱۹، یابراهيم: نك (یاين نيز كه بنا بر قول سهرورد. است
 اين تعليم را با مقالات صوفيانه آن بيشتر یهدايت مرشد و معلم ممكن نيست و آن را بايد از نااهل نگه داشت، خويشاوند

 . سازد  یغير قابل انكار م

 
، قبسات ی رسالات افضل الدين كاشانی شرقی لااقل آثار ابن طفيل و ابن سبعين، و از ديگر حكمای عرب اسلامیاز حكما

آيد؛ هر چند كه  ی به شمار می عرفانی است كه تأييد مبانی متضمن اقوالیطرح حكمت متعاليه صدر الدين شيرازميرداماد و 
 .  شطحيات و غلبات احوال آنها نيستیشامل تأييد مشايخ قوم و بعض

 

 : متشرعه و مخالفت با صوفيه
 عهد ینه فقط فقها و مجتهدان شيع. اند   نگريسته صوفيه را با نظر مخالفیبر خلاف حكما، اكثر متشرعه و فقها اقوال و دعاو

 مصنف كتاب السهام ی عاملی مؤلف رساله فوائد الدينيه، و شيخ علیصفويه، امثال مؤلف حديقة الشيعة، مولا محمد طاهر قم
ن تصوف  صاحب رساله خيراتيه، مشايخ صوفيه، مدعيای مؤلف نفحات الملكوتيه، و آقا محمد علیالبارقه، شيخ يوسف بحران

اند، بلكه قبل از آنها مؤلف تبصرة العوام و بيان الاديان هم در تخطئه آن   كردهی اقوال و عقايد آنها را به شدت نفیو حت
 . اند كوشيده

 
اند، بسياريشان تصوف و صوفيه را   از آنها خود مدافع و طرفدار تصوف بودهی اهل مذاهب، حنابله در عين آنكه بعضیاز قدما

 و نقد اقوال و ی، ابن تيميه و ابن قيم جوزيه در رسائل مختلف به رد دعاویاز آن جمله ابن جوز. اند طئه كردهبه شدت تخ
 و شيخ احمد ی و هجويری چون غزالیاند و جالب آن است كه در بين خود صوفيه يا هواخواهان آنها كسان احوال آنها پرداخته

از ).  به بعد۲۳كوب، دنباله،  زرين: نك(اند  اندـاهتمام كرده شبهان به آنها بوده كه متیجام هم در نقد صوفيه ـ يا در نقد كسان
دهد،  ی میرسد، با آنچه در خرابات رو ی است كه گاه آنچه در مجالس سماع قوم به انجام میجمله شيخ احمد جام مدع

 ) . ۱۸۹: ، قس۱۵۹ص (تفاوت ندارد 

 
اند؛ همچنين عبادات و  به سبب آن به شدت مورد نقد مخالفان واقع شده است كه صوفيه یاشتغال به سماع از جمله امور

مشايخ صوفيه هم . شد ی می بدعت تلقیرياضات غريب و فوق العاده آنها نزد منتقدان از مقوله عبادت بما لم يشرع االله و حت
دادند و عبادت  یالفان پاسخ مبه شدت از آنكه در عبادات منسوب به بدعت شوند، محترز بودند و به اينگونه اتهامات مخ

 یشد، ناظر به مجرد به جا آوردن تكليف، كسب مثوبات و از مقوله نوع یمتشرعه را كه در آن اكتفا به حد مشروع مقرر م
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ابن : ؛ قس۱۵۸ـ۱۵۷عبدالرزاق، شرح فصوص، : نك (شمردند  یخواندند و اكتفا بدان را دون شأن عارف م یمعامله با حق م
  ).۳/۳۷۰سينا، 

 
البته مشروط به اجتناب از ) ۴۷۳، كيميا، ۲/۲۶۸، . . . احياء: مثلا نك( به جواز آن ی در دفاع از سماع و حكم ویقول غزال

با اين حال، هر چند امثال ابو سعيد ابو الخير در خراسان اوايل .  همراه با آن است و لاجرم متضمن جواز مطلق نيست یمناه
 ی در قونيه با رعايت شروط لازم در باب سماع اشكالی رومیاو مولانا جلال الدين بلخ، و قرنها بعد از یعهد سلجوق

 مراسم یاينكه خانقاهها غالبا محل اجرا.  نكردندیديدند، فقها و اكثر متشرعه از اظهار مخالفت با آن هرگز خوددار ینم
 وقت نيز صورت ینه حكام و احيانا خلفا در خایسماع بودـبا آنكه سماع صوفيه غير از خانقاه در منازل اشخاص و حت

اين خانقاهها كه از وجوه نذور و فتوح و . گرفتـنيز از اسباب مزيد شهرت سوء صوفيه و مجالس آنها در نظر متشرعه شد یم
 و غير گرديد، هر چند در ضيافت خانه آنها از ابناء سبيل، و از صادر و وارد مسافران مجرد یصدقات و ساير ابواب البر اداره م

گشت و احيانا به علت فقدان مايه  یشد و علاوه بر مجالس وعظ و ذكر، مجالس سماع هم در آنها داير م ی میمجرد پذيراي
 موارد به صورت ی، در بعض)  به بعد۱۵۶، بيت ۲، دفتر یحكايت بهيمه مسافر، مولو: قس( دچار زحمت بود ی مخارج جاریبرا
 . شد  ی در آنها شايع می انضباط در آنها دشوار و ارتكاب مناهیمد و اجراآ ی در می مركز تطفل و بيكارگینوع

 
شد، و به رغم  یرسيد، با وجود انضباط دقيق كه در اداره آنها اعمال م ی هم كه صدقات و نذور و فتوح به آنها میاما در مواقع

شيوع و رواج رسم رقص و لوت در جريان گرديد، باز مجرد  ی كه از جانب شيخ و خادم در حق متخلفان اعمال میتنبيهات
 به صورت طنز و استهزا ضرب المثل شد و یشد و رقص و اكل صوف یسماع قوم مورد انتقاد و اعتراض طبقات مخالف واقع م

، بر سبيل استهزا و ) ۱۷۶ـ۱۷۴، یثعالب: نك(مخالفان در نقد اين آداب اهل خانقاه، و در طعن بر حرص و شوق صوفيان به اكل 
 وجود دارد كه در ی در سمرقند بشنود كه در مصر خانقاهیشد كه اگر صوفي یگفته م. راندند یتراض در حق آنها سخنها ماع

 موارد، به صوفيه قول به سقوط تكليف را هم یمخالفان در بعض. آنجا لوت و رقص بسيار هست، به راه افتد و آهنگ مصر كند
ان قوم هم نقل شده باشد، يا لازمه اعتقاد اكابر به وحدت وجود باشد، با اصل اند و اين قول اگر از متشبه منسوب دانسته

نشينيها و   به سبب رياضتها و چلهیبه علاوه، صوفيه حت.  تصوف كه عبارت از زهد و تقشف است، موافق نيستیمبان
 ). ۱۶۳، . . . زرين كوب، ارزش: نك( افراط آميز خويش نيز مورد انتقاد و اعتراض متشرعه بودند یعبادتها

 
آيد، چنانكه  ی از رجال قومـبه تعبير صوفيه رجال االله و اهل اللهـسخن به ميان میدر روايات صوفيه وقت: عارفات ناسكات

 از زنان قوم كه در یشمار كسان). ۶۱۵، نفحات، یجام: نك(كند، احوال نساء قوم را نيز شامل است  ی خاطر نشان میابن عرب
اند، در روايات صوفيه قابل ملاحظه است؛ از جمله در ضمن طبقات صوفيه نام يا وصف  و مقالات بودهطريقت صاحب مقامات 

 مؤلف یابو عبدالرحمان سلم.  تن در صفة الصفوه آمده است۱۳۴ و ی تن در طبقات شعران۳۳، ی تن در نفحات جام۱۶
 از آن را در یهاي كه نشانه) همانجا(داشته است  ی جداگانه در باب طبقات زنان صوفیا مشهورترين طبقات الصوفيه مجموعه
 از اين زنان به سائقه ذوق عبادت يا خوف خدا به اين طريق یشمار زياد. توان يافت  یمنقولات صفة الصفوه و حلية الاولياء م

 زوجه ی، ام علیر حافاز اين جمله خواهران بش. اند  از آنها خواهران، دختران يا زنان مشايخ عصر بودهیبرخ. اند  كشانده شده
از . اند  در روايات قوم با تكريم ياد شدهی دقاق، ام محمد عمه شيخ عبدالقادر گيلانیاحمد خضرويه، حره دقاقيه دختر ابو عل

رابعه عدويه بارها بر زهاد و .  جالب در باب مقامات و مواجيد صوفيه نقل شده استیسنجيها  عارفات ناسكات نكتهیبعض
 با فاطمه نيشابوريه نيز ی با ام حسان و گفت و شنود ذوالنون مصریگفت و شنود سفيان ثور.  بجا گرفتیهارجال عصر ايراد

 ). ۶۲۰همان، (از همين مقوله است 

 
نقش رابعه عدويه در تحول تصوف از . اند  موارد عارفات ناسكات اقوال و احوال رجال صوفيه را نقد يا اصلاح كردهیدر بسيار
 .  شطحيات هم نقل شده استیاز فاطمه بردعيه، حت.  بر انس و رجا قابل ملاحظه استیف به عشق مبن بر خویزهد مبن
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از جمله گوماج خاتون زوجه سلطان ركن الدين، و .  از زنان عصر نيز هستیدر بين مريدان مولانا جلال الدين نام شمار
زوجه امين الدين ميكائيل نايب سلطان هم در . ند شد ی خاتون زوجه معين الدين پروانه از صوفيان عصر محسوب میگرج

، یافلاك(كرد  ی مولانا در خانه خود مجالس وعظ و سماع داير میشد و برا یبين عارفات قونيه شيخ النساء خوانده م
 ). ۴۹۱ـ۱/۴۹۰

 
 از ید كه نزد شماركن یدر فتوحات بارها خاطر نشان م. گويد ی از عابدات عارفات با لحن تكريم و تحسين سخن میابن عرب

، شمس ام ی از اين زنان چون فاطمه بنت ابن المثنیطرز ياد كرد او از بعض.  كرده استیآنها ارشاد يافته، و مراتب سلوك ط
كند كه در سلوك  ی ديگر خاطر نشان می در جایو). ۲/۳۵: ، قس۱/۲۷۴( از تحسين و اعجاب است یالفقرا و ام الزهرا حاك

 در نيل به مرتبه قطبيت با يكديگر برابرند ی حتیزن و مرد در جميع مراتب ترق. نان تفاوت نيستطريقت بين مردان و ز
)۳/۸۹ .( 

 
 یناسكات عصر در حفظ و نقل حديث هم با نظر اعتماد تلق.  در آن ايام منحصر به طريقه تصوف نبوده استیاين همانند

اند   اجازه روايت دادهیاند كه به و  تن از محدثات ياد شده۴۰۰ ی اواخر عصر عباسیدر مشيخه يك تن از علما. اند شده یم
شده است كه شيوخ آن هم  ی جداگانه ساخته می عابدات و محدثات عصر گه گاه خانقاههايیدر آن ايام برا). ۲۰۵، یابن فوط(

 ). ۳/۸۱۵، یفروزانفر، شرح مثنو: ؛ نيز نك۳۷۴همو، (اند  زنان بوده

 

 : یتصوف در ادبيات ملل اسلام
 متضمن آن است، شامل ی كه نظم و نثر آنها اكثر به نوعی غير از جنبه تعليمی و عربیالبته شعر و ادبيات صوفيه در فارس

 از آنها یرسد و در بعض ی هم هست كه گه گاه از آنها رايحه ادبيات غير صوفيانه هم به مشام می و تمثيلی، رمزیمضامين تغزل
 به كار رفته است، هر چند اين حكم در همه موارد آن سخنان قابل یل در غزل به صورت رمزالفاظ عاشقانه و تعبيرات معمو

 . تطبيق نيست

 
 ی در تمام السنه مهم اقوام اسلامی و تغزلی، تمثيلی در انواع تعليمیا ، ادبيات وسيع قابل ملاحظهیتصوف و عرفان به طور كل

 هم از حيث اهميت در ی و اردو و ساير السنه اسلامیترك.  استی و فارسیترين آنها البته عرب به وجود آورده است كه قديم
 چون الرسالة القشيريه تصنيف ابوالقاسم ی دارد، كتابهايی آنچه جنبه تعليمیدر مجموع اين ميراث ادب. مرتبه بعد قرار دارند

، ی هرویلام خواجه عبداالله انصار، منازل السايرين شيخ الاسی التصوف تأليف ابو نصر سراج طوسی، كتاب اللمع فیقشير
 ی، شرح تعرف ابوبكر مستملی چون كشف المحجوب هجويری، و آثاری به عربیعوارف المعارف شهاب الدين عمر سهرورد

 ی را به فارسی و مصباح الهدايه عزالدين كاشانی، مرصاد العباد نجم الدين رازی سعادت ابو حامد محمد غزالی، كيميایبخار
 ی مقامات الشيخ ابیآنچه در مقامات مشايخ قوم نوشته شده است و شامل اسرار التوحيد ف. بيل نمونه ياد كردتوان بر س یم

، مقامات ی، سيرت شيخ الكبير ابو عبداالله ابن الخفيف الشيرازیسعيد، فردوس المرشديه در مقامات شيخ ابو الحسن كازرون
 ی رومیپهسالار و مناقب العارفين در احوال مولانا جلال الدين بلخ، رساله سیشيخ احمد جام، مقامات اوحد الدين كرمان

 . شود و شامل مواعظ و مقالات اكابر صوفيه و عارفان گذشته نيز هست یاست، نيز به اينگونه آثار ملحق م

 
دنيا و تشويق به در زمينه تحقيق كه شامل مقالات و رسالات شوق انگيز در الزام به زهد و توبه، و دعوت به اعراض از حيات 

، تمهيدات و نيز ی، آثار شيخ احمد جام، سوانح شيخ احمد غزالی است، رسائل منسوب به خواجه عبداالله انصاریعشق اله
 .  برجسته ادبيات صوفيانه محسوبندیها  نمونهی، و رسائل عزيز نسفیزبدة الحقايق عين القضات همدان
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اش  مخصوصا قصيده خمريه ميميه او، و دو قصيده تائيه)  ق۶۳۲د  (ی مصر ديوان ابن فارضیدر زمينه شعر صوفيه در عرب
 ی و تحقيقی مربوط است، آثار تعليمیدر آنچه به زبان فارس.  از غرر اشعار قوم محسوب استی و صغریمعروف به كبر

 . كند ی مترين تعبيرات از تجارب و تعاليم صوفيانه را عرضه ی عالی، عطار و مولانا جلال الدين رومیسناي

 
 را ی از تجارب شخصی، و در هر دو تائيه خويش علاوه بر آن مسأله، اجمالیاش، مسأله عشق اله ابن فارض در قصيده خمريه
 از یهاي  نشانهی حتی نيز آشكار است و به قولی اشعار او جنبه تعليمیآورد و هر چند در بعض یدر مراتب سلوك به تقرير م
 بر اكثر ابيات آن غالب است و در بين صوفيه از او به عنوان ی و تغزلی پيداست، جنبه تمثيلتأثير اعتقاد به وحدت وجود
). ۶۰ـ۶۱، ۱۱۷ـ۱۲۰، ) ۱۳ (یقنوات: قس( بر مجموع آثار اوست ی بر غلبه جنبه ادبیاند كه اشارات سلطان العاشقين ياد كرده

 مربوط به تصوف؛ یابل درك است تا يك منظومه تعليم بيشتر قی او مخصوصا به عنوان يك تغزل صوفيانه شخصیتائيه كبرا
. سازد ی بيشتر قابل ملاحظه میو همين نكته است كه آن را قطع نظر از اشتمال بر تجارب صوفيانه از خصوص جنبه ادب

ن اش نشا  اشعار او را كمتر از اهميت تجارب صوفيانهی هم كه بر قصيده خمريه او نوشته شده است، اهميت ادبیشرحهاي
 . دهد ینم

 
 به ی اشارتیدر بين آثار ابن عرب.  است ی شعر صوفيانه در ادبيات عربیها ترين نمونه ی عالیبعد از ابن فارض، اشعار ابن عرب

 است كه یا  دانته تأثير داشته است و اين نكتهی الهی از فايده نيست كه ظاهرا در طرح كتاب كمدیكتاب المعراج او خال
 را كه در آن باب اظهار شده، ی آورده است و تحقيقات جديدتر ترديدهايیدر اين باره شواهد) م. ه (نخست آسين پالاسيوس

 ).  به بعد۴۹، یبدو: نك(قابل رفع نشان داده است 

 
، مصنف )  ق۸۳۲د  (ی تحت تأثير تعليم اوـعبد الكريم جيلی و تا حدیـ بعد از ابن عربی بزرگ ديگر در تصوف عربیسيما

 در شعر یجيل. ، تأثير اثولوجيا نيز در كتاب او مشهود استیلانسان الكامل است كه غير از تعليم ابن عربكتاب مهم ا
 آخرين ی در ادبيات صوفيانه عرب محسوب است و گفته شده كه او شايد در زبان عربیصوفيانه، نماينده بزرگ شعر ابداع

 ). ۶۶، یقنوات: نك( باشد یشاعر بسيار بزرگ در بين شاعران صوف

 
 البته سابقه ی نيستـدر ادبيات فارسی خالی آنـكه خود غالبا از صبغه مضمون تغزلی شعر تعليمی صوفيانه و حتیشعر تغزل

 كه اشعار آنها در مجالس شيخ ابو سعيد آمده، ی، رابعه بنت كعب، و كسانیها به ابوزرعه بوزجان ترين نمونه قديم.  داردیطولان
با اين . نمايد یعيد هم مجموعه رباعيات نسبت داده شده است كه صحت انتساب آن مشكوك مبه خود ابو س. منسوب است
 كرد، هر ی خودداری، عطار و مولویتوان در اين اجمال از اشارات به آثار سناي ی صوفيه نمی كوتاه از شعر تغزلیحال، در بحث

 یست، چنانكه درباره حافظ هم با وجود اشتمال بعض هم جالب ای و عبد الرحمان جامی تبريزیچند بعد از آنها آثار مغرب
 .  استیا ، سوء تفاهم گمراه كنندهی او به عنوان يك شاعر صوفی، تلقیاشعارش به اشارات عرفان

 
 او از جمله حديقة الحقيقه، ی آغاز كرد، بلكه مثنويات تعليمی صوفيانه را در ادبيات فارسی نه فقط شعر تغزلی غزنویسناي

 كوتاه سير العباد یدر مثنو.  استی و تغزلی آميخته با مضامين تمثيلیترين تجربه در زمينه ابداع شعر تعليم لباولين و جا
 كه در ی او در اين منظومه با تخلصیاند، هر چند سير علو  كردهی محققان به عنوان پيشرو دانته تلقی المعاد هم او را بعضیال

 ). ۲۵۹، . . . فروزانفر، سخن(افتد  یممدح يك مقام عصر دارد، از رفعت و عظمت 

 
 ی حيات دينی شعر خود را وقف مباحث و تجارب مربوط به تصوف كرد، ظاهرا بيش از ویفريد الدين عطار كه بعد از سناي

 است، شهرت و قبول ی او در زمينه تصوف به قدر مثنوياتش كه از مقوله تعليمیبا اينهمه، شعر تغزل.  صوفيانه داشتیواقع
» لگام هنر« منتقدان به سبب كثرت آنها، او را فاقد یالبته از شمار بسيار مثنويات منسوب به عطار كه بعض. م نيافتعا

ـبه او قابل انتساب نيست، اما شعر او بر خلاف آنچه ی مثنو۴ـظاهرا فقط ی، جز معدود) » ~I/ ۲۲۳~ «، یپيتس(اند  خوانده
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، فاقد لطف و جمال شاعرانه )  به بعد۱۹۰، ص ۴ به بعد، شم ۷۳، ص ۲، شم یحميد(اند   منتقدان عصر ما پنداشتهیبعض
 تازه، ساده و تقليد ناپذير ارائه كرده كه خاص یا  اين اشعار در تقرير لطايف و اسرار تصوف شيوهی در طیبه علاوه، و. نيست
 . اوست

 
شود و  یاست؛ ابواب آن با خطابات موعظه آميز آغاز م یسناي  يادآور حديقهی اسرارنامه تا حدی چهارگانه او مثنویاز مثنويها

 شامل یو برخ) مجانين عقلا( از آنها شامل احوال شوريدگان یآيد كه بعض ی آنها حكايات جالب بر سبيل تمثيل به ميان میط
 پسر ۶با  بين يك خليفه ی نامه است كه صورت يك گفت و شنود طولانی ديگرش الهیمثنو. آميز است حكايات كوتاه عبرت

آورد و داستان كه بالتمام بر عنصر گفتار، تكيه  ی نقل اين گفت و شنود حكايات مناسب هم به تقرير می را دارد و شاعر طیو
در . كند ی جالب در سراسر كتاب مطرح می روايت نكات تعليمیيابد و شاعر به مناسبت در ط یدارد، صورت قصه در قصه م

پرسد و آنگاه  یترين چيزهاست، م ود با پسران، نظر آنها را در باب آنچه نزد آنها محبوب گفت و شنیاين منظومه خليفه ط
 سليمان، و علم كيمياست، در یجم، آب حيات، انگشتر ، جامی محبوب آنها را كه عبارت از دختر شاه پريان، جادويیچيزهاي

رسد كه  یكند و به اين نتيجه م یرا به حقايق تأويل منمايد و مظاهر آنها  ی نيست، فرا می كه شايسته دلبستگینظر آنها امور
 است و آن با اعراض از متاع دنيا و التزام زهد حاصل ی انسان قرار گيرد، حب الهیتواند محبوب و مطلوب واقع یآنچه م

واننده  در ذهن خی جالبی در آن هست، تأثير ادبی جای كه جای تمثيلی با حكاياتی تعليمیآيد و بدين گونه، مثنو یم
 . كند ی قصه دعوت می و تمثيلی رمزی را به تأمل در معانیگذارد و و یم

 
آيد،  ی به مناسبت حكايات ديگر به ميان می ديگر عطار كه نيز از مقوله قصه در قصه است و در چارچوب حكايت اصلیمثنو

كند و او را در تمام اطوار  یر م سالك فكرت را در سلوك راه حقيقت تقريیمصيبت نامه نام دارد كه سير و جست و جو
 اين یسالك فكرت در ط. دهد ی بر يك يك انبيا و بر عرش و فرش و تمام عوالم گذر میدارد و حت یكاينات به سير و پويه وام

كند و خود او و  یيابد و سرانجام، هدايت و ارشاد رسول خدا مشكل او را حل م یجست و جو از هيچ جا نشان حقيقت را نم
 و اشارات یداستان مشحون از حكايات تمثيل. يابد ی و قانع میو را كه عقل يا قلب است، از حاصل اين جست و جو راضپير ا

ـحديث ی يك حديث نبویعطار آن داستان را از رو: اند  محققان گفتهیبعض.  است، اما منبع آن محل بحث است یتحقيق
 منسوب به ابن سينا و ی و رمزی تمثيلیها  با قصهی وینمايد كه آشناي یو به گمان ما چنان م) ۲۴ريتر، (شفاعتـساخته است 

 . تأثير نباشد ی و شيخ اشراق در ايجاد قالب آن بیغزال

 
مأخوذ » رسالة الطير« به نام ی غزالی و رمزی ديگر عطار، منطق الطير كه از همه مشهورتر نيز هست، از يك قصه تمثيلیمثنو

 مأخذ عطار ی همين نقل فارسی نقل كرده بود و به احتمال قوی به فارسیخ احمد آن را از عربنمايد كه گويند برادرش شي یم
 سيمرغ مطرح یدر آنجا نيز سير اهل طريقت در مراحل سلوك به صورت پرواز مرغان در جست و جو. در نظم آن بوده است

 و پر مشقت جان به ی از مخاطر آن سير طولان مرغ كهی آنهاست و بعد از وصول به نهايات سير، سیشود كه هدهد راهنما یم
 سلوك خويشتن را در ی واد۷ كردن یاينجا مرغان در پايان ط. يابند یاند، خود را با حيرت در پيشگاه سيمرغ م در برده

به آورد و  ی بيرون میيابند، اما لطف حق آنها را از آن حيرت و نيست ی آن حضرت مواجه میپيشگاه جلال سيمرغ با استغنا
 یماند و به آنچه در سير ال ی می عبور ناپذير كه بين حق و خلق است، باقیا دهد؛ با اين حال، ورطه یمقام قرب مجال وصول م
آنچه . شود ی نمیآوردـمنته ی عارفان توهم وحدت وجود را پيش میخوانندـو تأمل در آن نزد بعض یاالله مقام فنا و وحدت م

 شرح و یكه عطار آن را ورا) ۳۹۳، . . . فروزانفر، شرح احوال(گردد، مرتبه بقاء بعد الفناست  ی آنها حاصل میدر اين سير برا
 . آيد ی است و به وصف و بيان راست نمیداند كه در گرو تجربه شخص یيابد و ادراك قصه را موقوف به سوز و درد م یبيان م

 
 است و خود صورت يك منظومه مستقل دارد، از آن ی يا تعليمی نيز در اين مثنويها هست كه رمزی فرعیها  قصهیبعض

، . . . یزرين كوب، نه شرق: نك(جمله است داستان شيخ صنعان در منطق الطير كه در باب مأخذ آن، اختلاف است 
 یتصنيف جعفر» یحكايات كنتربر« نامه كه يادآور قصه كنستانس در منظومه ی؛ داستان زن پاكدامن در اله)۲۷۶ـ۲۶۸
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 نادر جالب در تمام ادبيات ايران محسوب است؛ چنانكه یها ، از قصه) ۳۳۱ ـ ۳۲۹، . . . همو، نقش : نك(خذ اوست چاسر و مأ
 ۱۱۵ هست و بالغ بر ی ویآميز عبرت آموز كه از قول مجانين عقلا در سراسر مثنويها  حكايات و اقوال نكتهیشمار بسيار
كه بر ) ۱۴(»  ثابتیها انديشه« جهت نگاه تصوف بر اين طايفه و هم از لحاظ ، نيز هم از) ۵۶فروزانفر، همان، (شود  یحكايت م

 .  ايران اهميت خاص داردیاحوال آنها قاهر است، در تاريخ ادب

 
 ی در عرفان اسلامیترين حادثه ادب عظيم)  ق۶۷۲د  (ی رومی مولانا جلال الدين محمد بلخیهمتا ی اثر عظيم بی معنویمثنو

 محققان تقريبا در تمام السنه و قرون عالم ی تصوف در ادبيات ايران است كه به اعتقاد بعضیعليمترين اثر ت و بزرگ
 به ديوان ی او شمس الدين محمد تبريزی صوفيانه مولانا هم كه به نام مرشد روحانیمجموع اشعار تغزل. همانند است یب

 با یملاقات شمس تبريز. ن مرتبه را داشته باشد صوفيانه هميیرسد كه در شعر تغزل یشمس معروف شده است، به نظر م
 یا كه منجر به ارادت و عشق مولانا در حق شمس شد، در تاريخ تصوف و عرفان حادثه)  ق۶۴۲(مولانا در قونيه تختگاه روم 

 یق و مفت واعظ، زاهد و مدرس و محقیهمتا و تقريبا تفسير ناپذير است، اما تأثير عظيم آن اين شد كه از وجود مولانا یب
 عارف شاعر پديد آمد كه بعد از آن تا پايان عمر، اكثر اوقاتش در شعر و سماع و تأمل و تفكر صوفيانه یقونيه يك صوف

 و نام اصحاب و ی ذكر ساير آثار وی پيش آورد، و حتی مولوی را برای ولادت ثانیشرح اين تبديل حال كه نوع. مصروف شد
 .  منجر به ايجاد يك طريقه پايدارـسلسله مولويهـگشت، نيز شرح جداگانه لازم داردیاز و او كه سالها بعد یمريدان و خلفا

 
 اين كتاب عظيم را به ی محدود از ارزش معنویاند، فقط تصوير ها انجام داده  در اين زمينهی و غير ايرانیآنچه محققان ايران

 در ی و عربی، تركیعهد حيات مولانا تا امروز به السنه فارسآورد؛ چنانكه شروح متعدد هم از همان دوران نزديك به  یبيان م
 تصنيف شده است كه هنوز تمام لطايف و اسرار آن را شامل نيست؛ همچنين ديوان شمس مولانا، معروف به ديوان یباب مثنو

 عظيم كه از حيث اين دو اثر. توان شامل تجارب صوفيانه يافت ی میهمانند ی به نحو بیكبير را در مجموع ادبيات اسلام
 علاوه یدر عين حال همانند آثار ابن عرب.  با آن آثار مغايرندی، و از حيث مضمون تعليم به كلیوسعت تأثير، همانند آثار ادب

بر تصوف زنده و تجربه شده، تقريبا تمام معارف صوفيه و آثار و احوال مشايخ بزرگ قوم را در پرتو قرآن و حديث، و در عين 
 ی به مراتب بيش از آثار ابن عربی خود و حتیكنند و در جا ی مولانا تقرير میبه ادراكات و مواجيد شخصحال تحت جاذ

دارند و البته مثل آنها و بيش از آنها تأمل در لطايف و اسرار كلام را از خواننده  یصورت يك دائرة المعارف تصوف را عرضه م
 . كنند یمطالبه م

 
 از محققان صوفيه در جواب ی گلشن راز هم كه به وسيله شيخ محمود شبستریهزار و اند بيت كوتاه تقريبا یمنظومه تعليم

رسد كه متضمن دقايق بسيار است كه  ی فوق العاده، اما كوچك به نظر می به نظم آمده است، بنايی هرویسؤالات امير حسين
يك مجموعه كامل در زمينه تصوف به شمار  جهانگردان آن عصر نقل است، یمخصوصا در عهد صفويه، چنانكه از قول بعض

.  در همان ميزان موضوع درس و بحث و شرح و تفسير واقع بوده استی و تا حدیآمده، و مثل فصوص الحكم ابن عرب یم
 .  استیاند، از وسعت دايره شهرت آن حاك  اين كتاب كوچك نوشتهیكثرت شروح متعدد كه برا

 
 تحت تأثير تعليم اهل تصوف واقع بوده است كه تقريبا هر شاعر بزرگ آن یبه قدر شعر یدر دوران كلاسيك ادبيات فارس

 ).  به بعد۱۱لويزن، : ؛ قس۱۳۴ـ۱۴۰زرين كوب، (شد  ی آن ايام يك شاعر بزرگ عصر محسوب می بود، يا هر صوفیادوار صوف

 

 : زبان صوفيه
ان صوفيه كه شامل اصطلاحات و رموز قوم در آثار  كوتاه بر زبی بر ادبيات كلاسيك تصوف، نگاهی اين نظر اجمالیدر پ
 الفاظ در غير موارد شايع در یاين زبان خاص كه متضمن كاربرد شمار.  از ضرورت نيستی آنهاست، نيز خالی و تغزلیتعليم

فاده از آن ضرورت است. استعمال عام بود، لااقل از عهد طبقه دوم از مشايخ صوفيه در بين قوم شروع به توسعه و انتشار كرد
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 مذاهب و ی از لزوم حفظ عقايد و تعاليم ويژه قوم از دسترس عام بود كه نظير آن به همين جهات در نظر بعضیهم ناش
 .  عصر نيز تداول داشتی اسلامیها فرقه

 
اول آن از شد كه عبارت در مفهوم شايع و متد یكردند، زيرا تصور م یصوفيه از اين طرز بيان گه گاه به علم اشارت تعبير م

 از حاصل علوم شايع عصر بر وفق ی شخصی تعبيریآيد و چون اشارات قوم در اين معان ی بر نمی آن معانیعهده تفهيم و القا
 ديگر حاصل یشد كه اهل تصوف تا علمها یگشت، گه گاه از جانب مشايخ تأكيد م ی قرارداد اظهار نشده محسوب مینوع

 موارد علم اشارت تعبير از واردات و مواجيد صوفيه بود كه یاما در بسيار). ۳/۷۸، یمستمل(نكنند، به علم اشارت نرسند 
 حجاب آنها، و مانع از دريافت آنها هم ی علوم رسمی حاجت نداشت، حتی از آنها و همچنين دريافت آنها به علوم رسمیتلق

 . رفت یبه شمار م

 
 آنها ی تأويلیلفاظ علم اشارات از قرآن و حديث مأخوذ بود كه گاه معان قوم مربوط بود، اكثر ایالبته در آنچه به ادبيات تعليم

 ی عمده بود كه بر حسب مكتبهایگون در تفسير قرآن كريم نيز در اين زمينه مأخذ  گونهیبرداشتها. شد یدر نظر گرفته م
 ی فقه، كلام، منطق و حكمت اله الفاظ و تعبيرات رايج در علوم عصر، مثلیبعدها شمار. يافت ی نيز گه گاه تفاوت میتفسير

 مورد نظر قوم در اينگونه اشارات مورد استفاده واقع گشت و بدين گونه بود كه بعدها آنچه ی در تطبيق آنها با معانیهم با سع
 . شد، به وجود آمد یاصطلاحات صوفيه خوانده م

 
س خاص صوفيه موجب پيدايش يا مزيد سوء ظن با اينهمه، رواج و تداول اين اصطلاحات در محاورات مشايخ قوم و در مجال

 از مشايخ عهد جنيد گفت كه شما ی به ابن عطا آدمیگير در اين باره خرده: گويند. عوام متشرعه در حق صوفيه گشت
 در عقايدتان هست كه بدين طريق آن یكنيد كه اين با حق روا نيست، يا عيب یصوفيان در استعمال اينگونه الفاظ يا تمويه م

ما فعلنا ذلك الا لغيرتنا «:  در پاسخ، استعمال اينگونه الفاظ را در كلام صوفيه بدين گونه توجيه كرد كهیداريد، و ی پنهان مرا
به هر حال، از مجموع قراين پيداست كه قوم با كاربرد اين الفاظ در ). ۳/۸۷همو، (» عليه لعزته علينا كيلا يشر به غير طائفتنا

 . اند كه احوال و اقوال خود را از سوء تعبير عوام دور نگهدارند  آن لحظهیر پ بيشتر دیآنگونه معان

 
 كه در ی نسبیشد و با ايمن یاما با انتشار كتب و رسالات اهل تصوف كه در بين اهل علم هم مثل صوفيه دست به دست م

 یشد، در كتابها یريقت محسوب م سلوك طی از اين اصطلاحات كه شامل مبانیآمد، بعض ی آنها پيش می فترتها برایبعض
 چون شرح تعرف، كشف المحجوب، رساله قشيريه، اللمع، منازل السايرين، و ی قوم به ضرورت تعريف شد و كتابهايیتعليم

 يا یبعدها هم آنچه به مكتب ابن عرب.  از اينگونه اصطلاحات را تشريح يا تعريف كردندیا مصباح الهدايه و نظاير آنها پاره
 جداگانه به تعبير یها  كه بر آثار آنان نوشته شد، يا در رسالهی و مولانا مربوط بود، در شروحی و سعد الدين حمویشيخ كبر

 . آمد

 
 استادان، شاگردان و وابستگان او مثل معارف یها  شريف، مخصوصا با توجه به آنچه در نوشتهیكاربرد اصطلاحات در مثنو

يات سلطان ولد متداول بود، بيشتر قابل فهم گشت و شك نيست كه با وجود تعدد و بهاء ولد، مقالات شمس، معارف و مثنو
 زبان و ميزان تربيت و یها تنوع رسالات كه در زمينه اصطلاحات صوفيه تأليف شده است، به تأثير عوامل مربوط به گونه

 .  مكان كاربرد آنها از اينجاست اصطلاحات از حيث زمان ویتهذيب اشخاص نيز بايد توجه داشت و ضرورت مقايسه تطبيق

 
 آثار منثور آنها مثل سوانح احمد ی و در قلندريات صوفيه، و همچنين احيانا در بعضی كه در اشعار غنايیدر مورد الفاظ تغزل

اهر  ظی نزد صوفيه و شيوع رسم تأويل از معنی و نظاير آنها هست، بايد به سابقه رمزگرايی، و لوايح جامی، لمعات عراقیغزال
 به مناسبت اشعار و ابيات عاشقانه كه در مجالس او ی جاینه فقط در مقامات شيخ ابو سعيد جا.  توجه داشتی باطنیبه معان

 از یا  هم مجموعهی، بلكه در كلام فخر الدين عراق) ۱/۲۷۱محمد بن منور، : مثلا نك(گرديد  یشد، ابيات تأويل م یخوانده م
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 هم در شرح ترجمان الاشواق خويش یابن عرب. كه مورد استفاده و تقليد ديگران نيز واقع گشتاينگونه تأويلها به بيان آمد 
 ظاهر آنهاست، بايد تعبير كرد و در ی اقتضایدهد اينگونه الفاظ عاشقانه را در كلام او به آنچه ورا ی دارد كه نشان میا قطعه

 و یباب اينگونه الفاظ مثل بت، ترسا، خرابات، شاهد، و ساق و در متن گلشن راز هم در یاوراد الاحباب سيف الدين باخرز
 .  و مراجع ديگر هم تكرار شده استی و رساله مشواقيه فيض كاشانی هست كه در شرح لاهيجی تأويلیامثال آنها تفسيرها

 

 : انحطاط تصوف
 قبل از آنكه در دو یحت. ه است اكنون مدتهاست جاذبه خود را از دست دادی مؤثر در فرهنگ اسلامیتصوف به عنوان نيروي

ـآنگونه كه در ادبيات قديم قوم انعكاس داردـفاصله ی عرفانیها  گرايد، از مدتها پيش با تجربهیقرن اخير به انحطاط نهاي
البته در وضع حاضر . خورد ی به چشم نمیا  در ادب صوفيه هم لسان ابداع قابل ملاحظهیگرفته است و در اين قرن اخير حت

 ديگر مطرح نيست، اما فعاليت سلاسل و طرايق صوفيه هم در حال حاضر بر ی تازه يا يك ابن عربیهور يك غزالتوقع ظ
 كه اين طرايق در شمال افريقا، مصر و هند ی مسلمانان هم تأثيریدر حيات سياس. رسد ی به نظر نمی تصوف واقعیمبنا

 تازه تدريجا از حوزه مباحث یوفيه در دنبال طرح مسائل اجتماع عرفان صینه فقط مبان. اند، ديگر حائز اهميت نيست داشته
 هم، اكنون به عنوان يك عامل كارساز به شمار ی تفكر دينی احيایالهيات خارج شده است، كه تصوف در جست و جو

شد، به  ی جوامع به آن می كه در معدودی، از رغبت محدودی جوامع اسلامیآيد و البته غلبه فكر تشرع هم در بسيار ینم
 . شدت كاسته است

 

 : مآخذ

 
 الحديد، ی ش، ابن اب۱۳۶۸، تهران، ی كربن و عثمان اسماعيل يحيی، حيدر، جامع الاسرار و منبع الانوار، به كوشش هانریآمل

ن، م، ابن سينا، الاشارات و التنبيهات، تهرا۱۹۹۱عبدالحميد، شرح نهج البلاغة، به كوشش محمد ابوالفضل ابراهيم، قاهره، 
 الدين، ی، محيی ق، ابن عرب۱۴۰۲ ق، ابن عبد ربه، احمد، العقد الفريد، به كوشش احمد امين و ديگران، بيروت، ۱۴۰۳

دو «، »  التصوفیمعان«، ی ق، ابو منصور اصفهان۱۳۵۱، الحوادث الجامعة، بغداد، یالفتوحات المكية، بيروت، دار صادر، ابن فوط
ابو نصر سراج، اللمع، به كوشش : ۳، شم ۶ ش، دوره ۱۳۶۸، معارف، ی ، نصر االله پور جواد»یاثر كوتاه از ابو منصور اصفهان

 ايران، به كوشش ی الهی از آثار حكمای، منتخبات» ائولوجيا« م، ۱۹۶۰بغداد، / سرور، قاهرهیعبدالحليم محمود و طه عبدالباق
 فاضل، تهران، توس، ینس التائبين، به كوشش عل، احمد جام، ا۳ش، ج ۱۳۵۵، مشهد ی كربن و جلال الدين آشتيانیهانر

، احمد، مناقب العارفين، به كوشش تحسين ی م، افلاك۱۹۳۶. كراوس، پاريس. ماسينيون و ب. اخبار الحلاج به كوشش ل
 ی، عبدالرحمان، دور العرب فی ش، بدو۱۳۴۵، تهران ی، عباس خاندان نوبختی كتاب، اقبال آشتيانی، تهران، دنيایبازيج
، ی، عبدالقاهر، الفرق بين الفرق، به كوشش محمد زاهد بن حسن كوثری م، بغداد۱۹۷۹، كويت ابيروت، یوين الفكر الاروبتك

  ی م، پورنامداريان، تق۱۹۵۸/ ق۱۳۷۷، ابو ريحان، تحقيق ماللهند، حيدرآباد دكن، ی ق، بيرون۱۳۶۷بغداد، 

 

 : ها نوشت یپ

 
 ۸. ج یدائرة المعارف بزرگ اسلام) ۱

۲(» ~ . . .The Mystics~ « 

۳(» ~ . . .En Islam~ « 

۴(» ~» . . .es KubrawiaL «~« 

۵(» ~ . . .Lesmystiques~ « 

۶(» ~ . . .Essai~ « 
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۷(» ~ . . .Recueil~ « 

۸(» ~ . . .The Idea~ « 

۹(» ~ . . .La passion~ « 

۱۰(» ~ . . .Creaytive~ « 

۱۱(» ~ .EI1~ « 

۱۲(» ~extasis~ « 

۱۳(» ~Anawati~ « 

۱۴(» ~ideeficxe~ «  
  
  

  كلياتي در باره عرفان و تصوف

 
 عرفان و تصوف 

  .  زاده شد و رشد يافت و تكامل پيدا كرد علم عرفان استی كه در دامن فرهنگ اسلامی از علومیيك
  .ی، و ديگر از جنبه فرهنگی از جنبه اجتماعیيك: توان بحث و تحقيق كرد یدرباره عرفان از دو جنبه م

 
 از قبيل مفسرين، محدثين، فقهاء، متكلمين، فلاسفه، ادبا، شعرا، يك تفاوت مهم دارند ی اسلامیعرفا با ساير طبقات فرهنگ

 در ميان آنها ی به نام عرفان به وجود آوردند و دانشمندان بزرگی هستند و علمیو آن اينكه علاوه بر اينكه يك طبقه فرهنگ
 مخصوص به خود، ی در جهان اسلام به وجود آوردند با مختصاتیكردند، يك فرقه اجتماع تاليف یظهور كردند و كتب مهم

 هستند و يك فرقه مجزا از ديگران به ی از قبيل فقهاء و حكماء و غيرهم كه صرفا طبقه فرهنگیبرخلاف ساير طبقات فرهنگ
 . روند یشمار نم

 
 شان ياد شوند غالبا با عنوان یو هرگاه با عنوان اجتماع» فاعر« ياد شوند با عنوان یاهل عرفان هرگاه با عنوان فرهنگ

 . شوند یياد م»  متصوفه«

 
 نيستند و در همه فرق ی چنين انشعابیشوند و خود نيز مدع ی نمی در اسلام تلقیعرفا و متصوفه هر چند يك انشعاب مذهب

يك سلسله افكار و انديشه .  هستندیه اجتماع حضور دارند، در عين حال يك گروه وابسته و به هم پيوستیو مذاهب اسلام
 آداب مخصوص در معاشرتها و لباس پوشيدنها و احيانا آرايش سر و صورت و سكونت در خانقاهها و غيره، به آنها به یها و حت

 . دهد ی رنگ مخصوص داده و می و اجتماعیعنوان يك فرقه مخصوص مذهب

 
 با ديگران ندارند و در عين حال ی بوده و هستند كه هيچ امتياز ظاهریفائ عر- خصوصا در ميان شيعه -و البته همواره 

 كه صدها آداب از خود یاند، نه گروههاي  اين طبقهی حقيقیو در حقيقت عرفا. باشند ی میعميقا اهل سير و سلوك عرفان
 . اند اختراع كرده و بدعتها ايجاد كرده
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»  تصوف«، و درحقيقت به جنبه یا  و فرقهیكنيم، به جنبه اجتماع ی بحث میما در اين درسها كه درباره كليات علوم اسلام
 یها  به عرفان به عنوان يك علم و يك شاخه از شاخهیشويم، يعن ی وارد بحث می نداريم، فقط از جنبه فرهنگیعرفان كار

 . ند پيرو آن هستی اجتماعیا  نظر داريم نه به عنوان يك روش و طريقه كه فرقهیفرهنگ اسلام

 
، مفيد يا یيا منف شويم ناچار بايد اين فرقه را از نظر علل و منشا و از نظر نقش مثبت  وارد بحثیاگر بخواهيم از جنبه اجتماع

 كه به ی رخ داده است، رنگی كه ميان اين فرقه و ساير فرق اسلامی داشته است، فعل و انفعالهائی كه در جامعه اسلامیمضر
 یما فعلا به اين مطالب كار.  كه در نشر اسلام در جهان داشته است مورد بحث قرار دهيمی، تاثير داده استیمعارف اسلام

 .  استیبحث ما فقط درباره عرفان به عنوان يك علم و يك بخش فرهنگ. نداريم

 
 . ی و بخش نظریبخش عمل:  دو بخش استی دارای و فرهنگیعرفان به عنوان يك دستگاه علم

 
. دهد یكند و توضيح م یست از آن قسمت كه روابط و وظايف انسان با خودش و با جهان و با خدا بيان م عبارت ایبخش عمل

اين بخش از عرفان علم . شود ی كه بعدا بيان می است با تفاوتیعمل»  علم« يك یعرفان در اين بخش مانند اخلاق است، يعن
 اينكه به قله منيع انسانيت، یبرا»  سالك«شود كه  ی داده مدر اين بخش از عرفان توضيح. شود یناميده م»  سير و سلوك«

 ی كند و در منازل بين راه چه احوالی را بايد به ترتيب طیبرسد از كجا بايد آغاز كند و چه منازل و مراحل» توحيد «یيعن
يك انسان كامل و  اشراف و مراقبتو البته همه اين منازل و مراحل بايد با . شود ی بر او وارد میدهد و چه واردات ی او رخ میبرا

 بدرقه راه نباشد خطر ی كرده و از رسم و راه منزلها آگاه است صورت گيرد و اگر همت انسان كاملیپخته كه قبلا اين راه را ط
 .  استیگمراه

 
 : كنند یبير متع» خضر« به یو گاه»  یطاير قدس« به یباشد گاه»  نوسفران« كه ضرورتا بايد همراه یعرفا از انسان كامل

 
 خضر مكن ظلمات ی همرهیترك اين مرحله ب»  نوسفرم«كه دراز است ره مقصد و من »  طاير قدس «یهمتم بدرقه راه كن ا

  یاست بترس از خطر گمراه

 
رود و آخرين مقصد سير و سلوك عارف است، با توحيد مردم  یالبته توحيد كه از نظر عارف، قله منيع انسانيت به شمار م

 .  است نه بيشتر، از زمين تا آسمان متفاوت استی اينكه واجب الوجود يكی با توحيد فيلسوف، يعنی، و حتیعام

 
جز  «یتوحيد عارف يعن. »بود«است نه »نمود« منحصر به خدا است، جز خدا هر چه هست ی موجود حقيقیتوحيد عارف، يعن
 . ه مرحله جز خدا هيچ نديدن طريق كردن و رسيدن بی طیتوحيد عارف، يعن»  خدا هيچ نيست

 
 عرفا معتقدند كه توحيد یخوانند ول یكنند و احيانا آن را كفر و الحاد م یاين مرحله از توحيد را مخالفان عرفا تاييد نم

ازنظر عرفا رسيدن به اين مرحله كار عقل و انديشه نيست، .  از شرك نيستی همين است و ساير مراتب توحيد خالیحقيق
 . جاهده و سير و سلوك و تصفيه و تهذيب نفس استكار دل و م

 
ها بحث »چه بايد كرد« عرفان است از اين نظر مانند علم اخلاق است كه درباره یبه هر حال اين بخش از عرفان، بخش عمل

 : كند با اين تفاوت كه یم
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ظرش درباره روابط انسان با خدا است و كند و عمده ن یاولا عرفان درباره روابط انسان با خودش و با جهان و با خدا بحث م
 ی اخلاقیبينند كه درباره روابط انسان با خدا بحث كنند، فقط سيستمها ی نمی ضرورتی اخلاقیحال آنكه همه سيستمها

 . دهند ی اين جهت را مورد عنايت و توجه قرار میمذهب

 
.  پويا و متحرك است، برخلاف اخلاق كه ساكن است- همچنانكه از مفهوم اين دو كلمه پيداست - یثانيا سير و سلوك عرفان

 كند تا به سرمنزل ی كه به ترتيب سالك بايد طی و از منازل و مراحلی در عرفان سخن از نقطه آغاز است و از مقصدیيعن
 .  برسدینهاي

 
پيمايد و مرحله به مرحله و وجود دارد و آن صراط را بايد ب»  صراط« انسان یاز نظر عارف واقعا و بدون هيچ شائبه مجاز، برا

 .  ناممكن استی بدون گدز كردن از منزل قبلی نمايد و رسيدن به منزل بعدیمنزل به منزل ط

 
 است كه طبق نظام مخصوص بايد یلهذا از نظر عارف روح بشر مانند يك گياه و يا يك كودك است و كمالش در نمو و رشد

، عدالت، عفت، احسان، انصاف، ی، درستیسله فضائل است از قبيل راست در اخلاق صرفا سخن از يك سلیول. صورت گيرد
 است كه بايد با يك سلسله یا از نظر اخلاق، روح انسان مانند خانه.  گرددیايثار و غيره كه روح بايد به آنها مزين و متجل

 شود و به كجا انتها يابد؟ مثلا از سقف  در كار باشد كه از كجا آغازیزيورها و زينتها و نقاشيها مزين گردد بدون اينكه ترتيب
  ديوار يا از پايين؟ یشروع شود يا از ديوارها و از كدام ديوار؟ از بالا

 
 .  متحرك و پويای،يعنیشود اما به اصطلاح به صورت ديالتيك ی مطرح میدر عرفان برعكس، عناصر اخلاق

 
 ی بسی عرغانیشناسد، اما عناصر روح یكه غالبا آنها را م ی و مفاهيمی محدود است به معانی و اخلاقیثالثا عناصر روح

رود كه منحصرا به يك  ی سخن می از يك سلسله احوال و واردات قلبیدر سير و سلوك عرفان. تر است وسيعتر و گسترده
 . خبرند یدهد و مردم ديگر از اين احوال و واردات ب ی طريقها دست میدر خلال مجاهدات و ط»  سالك راه«

 
عرفان در اين بخش مانند فلسفه است و . تفسير خدا و جهان و انسانی، يعنیش ديگر عرفان مربوط است به تفسير هستبخ
خواهد انسان را تغيير دهد همچنانكه در  ی را تفسير نمايد، برخلاف بخش اول كه مانند اخلاق است و میخواهد هست یم

 . در درس بعد اين مطلب را توضيح خواهيم داد.  داردی فلسفه تفاوتهاي داشت، در اين بخش بایبخش اول، با اخلاق تفاوتهاي

 
  یعرفان نظر

پردازد، درباره خدا و  ی می به تفسير هستیعرفان نظر.  بپردازيمی عرفان نظریاكنون بايد به توضيح بخش دوم عرفان، يعن
 . نمايد یجهان و انسان بحث م

 
 ی برای است و همچنانكه فلسفه الهیست كه در مقام تفسير و توضيح هست ایعرفان در اين بخش خود مانند فلسفه اله

 تكيه ی و اصول عقلی البته فلسفه در استدلالات خود تنها به مبادیول. نمايد ی می معرفیخود موضوع، و مسائل و مباد
 . دهد یا با زبان عقل توضيح مدهد و آنگاه آنها ر ی را مايه استدلال قرار می و اصول به اصطلاح كشفیكند و عرفان مباد یم

 
 استدلالات ی مطالعه شود، ولی نوشته شده باشد و با همان زبان اصلی است كه به زبانی مانند مطالبی فلسفیاستدلالات عقل

 خودش آنچه را كه با ديده دل و با ی عارف لااقل به ادعایيعن.  است كه از زبان ديگر ترجمه شده باشدی مانند مطالبیعرفان
 . دهد یاست با زبان عقل توضيح م ام وجود خود شهود كردهتم
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 .  داردی عميقی تفاوتهای، با تفسير فلسفه از هستی هستی عرفانیجهان بين: ، و به عبارت ديگریتفسير عرفان از هست

 
 و غير خدا ممكن ، هم خدا اصالت دارد و هم غير خدا، الا اينكه خدا واجب الوجود و قائم بالذات استیاز نظر فيلسوف اله

 كه در برابر خدا قرار گرفته باشند، ی از نظر عارف، غير خدا به عنوان اشيايیول. الوجود و قائم بالغير و معلول واجب الوجود
 همه اشياء، اسماء و صفات و یهر چند معلول او باشند، وجود ندارد، بلكه وجود خداوند همه اشياء را در بر گرفته است، يعن

 .  در برابر اویيات خداوندند، نه امورشؤون و تجل

 
 صحيج و نسبتا یخواهد تصوير ی میخواهد جهان را فهم كند، يعن یفيلسوف م. نوع بينش فيلسوف با عارف متفاوت است

 كمال انسان به اين است كه جهان را آنچنانكه یاز نظر فيلسوف حد اعلا. جامع و كامل از جهان در ذهن خود داشته باشد
لهذا در تعريف فلسفه . ی شود عقلانی بيابد و او جهانی كه جهان در وجود او وجود عقلانیعقل خود دريابد به طورهست با 
 : است گفته شده

 
 شبيه ی بشود عقلی عبارت است از اينكه انسان جهانی فيلسوفیيعن»  یصيرورة الانسان عالما عقليا مضاهيا للعالم العين«

 . یجهان عين

 
 كه خدا است برسد و متصل گردد و آن را یخواهد به كنه و حقيقت هست ی ندارد، عارف میل و فهم كار عارف به عقیول

 . شهود نمايد

 
 داشته باشد، بلكه به اين است كه با قدم سير ی از هستیاز نظر عارف كمال انسان به اين نيست كه صرفا در ذهن خود تصوير

 و به ی و فاصله را با ذات حق از بين ببرد و در بساط قرب از خود فانیردد و دور كه از آنجا آمده است باز گیو سلوك، به اصل
 .  گرددیاو باق

 
 ابزار كار عارف، دل و مجاهده و تصفيه و تهذيب و حركت و تكاپو در یابزار كار فيلسوف، عقل و منطق و استدلال است، ول

 . باطن است

 
 .  روشن خواهد گشتی فلسفیاهيم كرد، تفاوت آن با جهان بينخو  بحثی عرفانیبعدا آنجا كه درباره جهان بين

 

 عرفان و اسلام 
كند، زيرا اسلام مانند هر  ی، با دين مقدس اسلام تماس و اصطكاك پيدا می و هم در بخش بصریعرفان، هم در بخش عمل

ش بيان كرده و هم به تفسير و دين و مذهب ديگر و بيشتر از هر دين و مذهب ديگر روابط انسان را با خدا و جهان و خود
 .  پرداخته استیتوضيح هست

 
 برقرار یدارد با آنچه اسلام بيان كرده است چه نسبت یشود كه ميان آنچه عرفان عرضه م یقهرا اينجا اين مساله طرح م

 است؟ 

 
برعكس، . جويند ی می سخت تبری ماوراء اسلام دارند، و از چنين نسبتی نيستند كه سخنی هرگز مدعی اسلامیالبته عرفا
عرفا چه در بخش . باشند ی آنها میاند و مسلمان واقع  را بهتر از ديگران كشف كردهی هستند كه حقايق اسلامیآنها مدع
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 ديگران درباره یول. كنند ی و ائمه و اكابر صحابه استناد می همواره به كتاب و سنت و سيره نبوی و چه در بخش نظریعمل
 : كنيم یها را ذكر م  دارند و ما به ترتيب آن نظريهی ديگریها آنها نظريه

 
به عقيده اين گروه، عرفا عملا پايبند به اسلام نيستند و استناد آنها به كتاب و . ی از محدثان و فقهاء اسلامینظريه گروه. الف

 .  به اسلام نداردی جلب قلوب مسلمانان است و عرفان اساسا ربطی و برایسنت صرفا عوامفريب

 
بدهد و »  اباحيت «ی كه بوی ندارند و از هر چيزیاين گروه كه با اسلام ميانه خوب.  ازمتجددان عصر حاضرینظريه گروه. ب

كنند، مانند  ی قلمداد كرد به شدت استقبال می در گذشته عليه اسلام و مقررات اسلامیبتوان آن را به عنوان نهضت و قيام
 بوده از ناحيه ملل غير عرب ی به اسلام ندارند، بلكه عرفان به تصوف نهضتین و اعتقادگروه اول معتقدند كه عرفا عملا ايما
 .  از معنويتیبر ضد اسلام و عرب، در زير سرپوش

 
اين گروه با گروه اول در ضديت و مخالفت عرفان با اسلام وحدت نظر دارند، و اختلاف نظرشان در اين است كه گروه اول 

خواهند به اين  ینمايند و م یو تحقير م» هو« توده مسلمان، عرفا را ی و با تكيله به احساسات اسلامكنند یاسلام را تقديس م
 ی از آنها جهانی كه بعض- گروه دوم با تكيه به شخصيت عرفا ی خارج نمايند، ولیوسيله عرفان را از صحنه معارف اسلام

 در ی ظريف و بلند عرفانیها كنند كه انديشه» هو« اسلام را  تبليغ عليه اسلام بيابند وی برایا خواهند وسيله ی م-است 
 در ی اسلامیها  با اسلام بيگانه است و اين عناصر از خارج وارد اين فرهنگ گشته است، اسلام و انديشهیفرهنگ اسلام

 . ها است تر از اينگونه انديشه  پايينیسطح

 
اند به اين وسيله  خواسته یفا تقيه و از ترس عوام بوده است، م هستند كه استناد عرفا به كتاب و سنت صریاين گروه مدع

 . جان خود را حفظ كنند

 
 پيدا یا ، و بالاخص آنجا كه جنبه فرقهیاز نظر اين گروه، در عرفان و تصوف خصوصا در عرفان عمل. طرفها ینظريه گروه ب. ج
 عرفا مانند ساير طرقات یول. دهد ی با سنت معتبر وفق نمتوان يافت كه با كتاب االله و ی میكند بدعتها و انحرافات زياد یم

خواسته بر شد اسلام  یاند و هرگز نم خلوص نيت را داشته  نسبت به اسلام نهايتی و مانند غالب فرق اسلامی اسلامیفرهنگ
مين، فلاسفه،  مثلا متكلی داشته باشند همچنانكه ساير طبقات فرهنگیممكن است اشتباهات.  گفته و آورده باشندیمطلب

 .  نسبت به اسلام در كار نبوده استی هرگز سوء نيتیول; اند  داشتهیمفسرين، فقهاء، اشتباهات

 
طرفانه و  ی بیاگر كس. اند يا با عرفان و يا با اسلام  طرح شده كه غرض خاص داشتهیمساله ضديت عرفا با اسلام از طرف افراد

 ی ممكن است بيابد ولیآنكه با زبان و اصطلاحات آنها آشنا باشد، اشتباهات زيادغرضانه كتب عرفا را مطاله كند، به شرط  یب
 . اند ترديد هم نخواهد كرد كه آنها نسبت به اسلام صميميت و خلوص كامل داشته

 
ان اند، در عين حال لازم است افراد متخصص و وارد در عرف دهيم و معتقديم عرفا سوء نيت نداشته یما نظر سوم را ترجيح م
 .  و انطباق آنها با اسلام بحث و تحقيق نمايندیطرفانه درباره مسائل عرفان ی بیو در معارف عميق اسلام

 

 شريعت، طريقت، حقيقت
  .  از موارد اختلاف مهم ميان عرفا و غير عرفا، خصوصا فقهاء نظريه خاص عرفا درباره شريعت و طريقت و حقيقت استیيك

فقهاء .  بر يك سلسله حقايق و مصالح استی مبنی مقررات و احكام اسلامیكه شريعت، يعناند  عرفا و فقها متفق القول
 و ی ممكن استفاده از مواهب مادی حد اعلایكنند كه انسان را به سعادت، يعن ی تفسير میمعمولا اين مصالح را به امور
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مه مصالح و حقايق از نوع شرائط و امكانات و شود و ه ی می عرفا معتقدند كه همه راهها به خدا منتهیول. رساند ی میمعنو
 . دهد ی خدا سوق می است كه انسان را به سویوسائل و موجبات

 
يك سلسله مصالح نهفته است، و آن مصالح به منزله علل و ) احكام و مقررات(در زير پرده شريعت : گويند یفقها همين قدر م

 كه یاما عرفا معتقدند كه مصالح و حقايق. ن مصالح عمل به شريعت استتنها وسيله نيل به آ. روند یروح شريعت به شمار م
 . دهد یسوق م  و وصول به حقيقتی است كه انسان را به مقام قرب الهیدر تشريع احكام نهفته است از نوع منازل و مراح

 
 توحيد به یيعن است»  حقيقت«خوانند، و پايان اين راه  یم»  طريقت«است و آن را »  راه«عرفا معتقدند كه باطن شريعت 

اين است كه عارف به سه چيز معتقد . دهد یخود دست م  كه قبلا به آن اشاره شد كه پس از فناء عارف از خود و انانيتیمعني
 یا  طريقت، و طريقت پوسته يا وسيلهی است برایا شريعت، طريقت، حقيقت، معتقد است كه شريعت وسيله يا پوسته: است
 .  حقيقتیبرا

 
 در سه یمعتقدند كه مقررات اسلام.  كلام شرح داديمیفقهاء طرز تفكرشان درباره اسلام همان است كه در بخش درسها

 : شود یبخش خلاصه م

 
در مسائل مربوط به اصول عقايد لازم است انسان از راه عقل، ايمان و . دار آن است اول بخش اصول عقايد كه كلام عهده

 . ته باشداعتقاد تزلزل ناپذير داش

 
كند و  ی بيان می بيان شده است كه وظيفه انسان را از نظر فضائل و رذائل اخلاقیدر اين بخش دستورهاي. دوم بخش اخلاق
 . دار بيان آن است علم اخلاق عهده

 
 .  انسان است و فقه عهده دار آن استیبخش سوم، بخش احكلم است كه مربوط به اعمال ورفتار خارج

 
بخش عقائد مربوط است به عقل و فكر، بخش اخلاق مربوط است به نفس و ملكات و .  يكديگر مجزا هستنداين سه بخش از

 . ، بخش احكام مربوط اس به اعضاء و جوارحیعادات نفسان

 
 هستند كه به آنچه بايد ايمان داشت و معتقد یدانند، مدع ی نمی را كافی و عقلی عرفا در بخش عقائد، صرف اعتقاد ذهنیول
و در بخش دوم همچنانكه قبلا اشاره . ها از ميان انسان و آن حقايق برداشته شود  كرد كه پردهیود بايد رسيد و بايد كارب

 را كه ی، سير و سلوك عرفانی و فلسفی اخلاق علمیدانند، به جا ی نمیشد، اخلاق را كه هم ساكن است و هم محدود كاف
 دارند كه احيانا ی سخنانی ندارند، فقط در موارد خاصیش سوم ايراد و اعتراضو در بخ. كنند یتركيب خاص دارد پيشنهاد م
 .  شودی تلقیممكن است بر ضد مقررات فقه

 
كنند و معتقدند كه همانگونه كه انسان واقعا سه بخش مجزا  یتعبير م»  شريعت و طريقت و حقيقت«عرفا از اين سه بخش به 

 مجزا نيستند، بلكه در عين اختلاف با يكديگر متهد اند و نسبت آنان با يكديگر  بدن و نفس و عقل از يكديگرینيست، يعن
 باطن ی باطن و سومی ظاهر است و ديگری يكیاند، يعن نسبت ظاهر و باطن است، شريعت و طريقت و حقيقت نيز اين چنين

 مارواء ی به مراحل و مراتبیدانند، يعن یبا اين تفاوت كه عرفا مراتب وجود انسان را بيش از سه مرتبه و سه مرحله م; باطن
 . شاء االله بعدا توضيح خواهيم داد عقل نيز معتقدند و ان
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  ی عرفان اسلامیها مايه
 كه حامل و وارث آن علم يا ی با شخصيتهايی، توجه به تاريخ آن علم و تحولات مربوط به آن، آشنائی شناخت عر علمیبرا

ما دراين درس و درس چهارم به .  استی آن علم لازم و ضروری با كتب اساسین آشناياند، و همچني مبتكر در آن علم بوده
 . پردازيم یاين مسائل م

 
 از ی از قبيل فقه و اصول و تفسير و حديث است؟ يعنی كه اينجا بايد طرح شود اين است كه آيا عرفان اسلامیا اولين مساله

اند و يا   آنها قواعد و ضوابط و اصول كشف كردهیاند و برا ا از اسلام گرفته ری اصلیها ها و ماده  است كه مسلمين مايهیعلوم
 یاز قبيل طب و رياضيات است كه از خارج جهان اسلام به جهان اسلام راه يافته است و در دامن تمدن و فرهنگ اسلام

  در كار است؟ یوسيله مسلمين رشد و تكامل يافته است و يا شق سوم

 
 از مستشرقين اصرار یبعض.  را انتخاب كنندیكنند و به هيچ وجه حاضر نيستند شق ديگر یرا اختيار معرفا، خود شق اول 

 یگاه.  همه از خارج جهان اسلام به جهان اسلام راه يافته استی لطيف و دقيق عرفانیها داشته و دارند كه عرفان و انديشه
 آن را ی است، و گاهیانه نتيجه ارتباط مسلمين با راهبان مسيحگويند افكار عارف یشوند و م ی قائل می آن ريشه مسيحیبرا

 كه خود محصول تركيب ی آن را دربست محصول فلسفه نو افلاطونیخوانند، و گاه یالعمل ايرانيها عليه اسلام و عرب م عكس
كنند، و  ی میست معرف اسكندريه و آراء و عقائد يهود و مسيحيان بوده ایافكار ارسطو و افلاطون و فيثاغورس و گنوسيها

همچنانكه مخالفان عرفا در جهان اسلام نيز كوشش داشته و دارند كه عرفان و ; دانند ی می از افكار بودائی آن را ناشیگاه
 .  قائل گردندی آن ريشه غير اسلامیتصوف را يكسره با اسلام بيگانه بخوانند و برا

 
 از خود اسلام - ی و چه در مورد عرفان نظری چه در مورد عرفان عمل-  اول خود رایها نظريه سوم اين است كه عرفان مايه

 خصوصا انديشه - بيان كرده است و تحت تاثير جريانات خارج نيز یها و قواعد و ضوابط و اصول  اين مايهیگرفته است و برا
اند قواعد و  ه اندازه توانستهاما اينكه عرفا چ.  قرار گرفته است- ی اشراقی فلسفیها  و بالاخص انديشهی و فلسفیكلام

يا نه؟ و چه اندازه   بيان كنند؟ آيا موفقيتشان در اين جهت به اندازه فقها بوده استی اسلامی اولیها  مايهیضوابط صحيح برا
 تاثير ی عرفان اسلامی چه اندازه روی اسلام منحرف نشوند؟ و همچنين آيا جريانات خارجیاند كه از اصول واقع مقيد بوده

 آنها را در خود جذب كرده و رنگ خود را به آنها داده و در مسير خود از آنها استفاده كرده یاشته است؟ آيا عرفان اسلامد
 است كه ی را در جهت مسير خود انداخته است؟ اينها همه مطالبیاست، و يا برعكس، موج آن جريانات، عرفان اسلام

 خود را از اسلام گرفته ی سرمايه اصلیه مسلم است اين است كه عرفان اسلامآنچ. جداگانه بايد مورد بحث و دقت قرار گيرد
 . است و بس

 
 فهم و یتكلف و عموم ی ساده و بی هستند كه اسلام دينی مدع- و كم و بيش طرفداران نظريه دوم -طرفداران نظريه اول 

 اسلام عبارت است از توحيد توحيد یاعتقاداساس .  از هرگونه رمز ومطالب غامض و غير مفهوم و يا صعب الفهم استیخال
 یا  دارد متغاير و متمايز از خود، جهان نيز سازندهیا  همچنانكه مثلا خانه، سازندهی اسلام يعنی اساس اعتقادیاسلام يعن

 ی فانی اعراض از متاعهایزهد يعن.  جهان از نظر اسلام زهد استیاساس رابطه انسان با متاعها. دارد جدا و منفصل از خود
رسيم كه فقه متكفل آنها  ی میاز اينها كه بگذريم به يك سلسله مقررات ساده عمل.  وصول به نعيم جاويدان آخرتیدنيا برا
 . است

 
 عبارت است از یزيرا توحيد عرفان. ی است وراء توحيد اسلامیاند مطلب از نظر اين گروه، آنچه عرفان به نام توحيد گفته

 نيز وراء زهد یسير و سلوك عرفان.  وجود نداردیخدا و شؤون و اسماء و صفات و تجليات او چيزوحدت وجود و اينكه جز 
 یخدا، فناء در خدا، تجل شود از قبيل عشق و محبت ی و مفاهيم طرح می است زيرا در سير و سلوك يك سلسله معانیاسلام
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، زيرا در آداب ی است وراء شريعت اسلامیر نيز امیطريقت عرفان.  مطرح نيستیخدا بر قلب عارف كه در زهد اسلام
 . خبر است یشود كه فقه از آنها ب ی طرح میطريقت مسائل

 
دانند  یكنند و آنها را پيشرو خود م یاز نظر اين گروه، نيكان صحابه رسول اكرم كه عرفا و متصوفه خود را به آنها منتسب م

اند معرض از   بودهیآنها مردم. خبر بوده است ی بی و از توحيد عرفانیناند، روح آنها از سير و سلوك عرفا  بيش نبودهیزاهدان
، ی بهشتیمتاع دنيا و متوجه به عالم آخرت، اصل حاكم بر روح آنها خوف بوده و رجاء خوف از عذاب دوزخ و رجاء به ثوابها

 . همين و بس

 
تر است از آنچه اين  ی غنی بسی اسلامی اولیاه مايه. حقيقت اين است كه نظريه اين گروه به هيچ وجه قابل تاييد نيست

اند و نه   است كه اينها فرض كردهیمحتوائ ی و بی به آن سادگینه توحيد اسلام. اند گروه به جهل و يا به عمد فرض كرده
داب اند كه توصيف شد و نه آ معنويت انسان در اسلام منحصر به زهد خشك است و نه نيكان صحابه رسول اكرم آنچنان بوده

 .  محدود است به اعمال جوارح و اعضاءیاسلام

 
توانسته است الهام بخش يك سلسله معارف  ی اسلام می كه روشن شود كه تعليمات اصلیما در اين درس اجمالا در حد

ور  چه قدر از اين تعليمات به طی اسلامیاما اينكه عرفا. آوريم ی می بوده باشد مطالبی و عملیعميق در مورد عرفان نظر
 . توان وارد شد ی است كه در اين بحثها كوتاه و مختصر نمیاند، مطلب اند و چه قدر منحرف شده صحيح استفاده كرده

قرآن خدا را خالف و آفريننده جهان . كند یقرآن كريم در باب توحيد، هرگز خدا و خلقت را به سازنده خانه و خانه قياس نم
 : ت مقدس او در همه جا و با همه چيز هستگويد ذا یكند و درهمان حال م ی میمعرف

 
  ) ١. (اينما تولوا فثم وجه االله

  . به هر طرف رو كنيد چهره خدا آنجاست
  ) ٢(و نحن اقرب اليه منكم 

  . نزديكتريم]  ميتیيعن[از شما به او 
 ) ٣(هو الاول و الاخر و الظاهر و الباطن 

 
ظاهر و هويدا او است و در همان حال .) يابند یاند و به او پايان م غاز يافتهاز او آ(اول همه اشياء او است و آخر همه او است 

 . باطن و ناپيدا هم او است

 
 .  ديگر از اين قبيلیو آيات

 
در حديث . خوانده است ی برتر و عاليتر از توحيد عوام می توحيدیها را به سو  است كه اينگونه آيات افكار و انديشهیبديه
لهذا آيات اول سوره . كنند ی متعمق در توحيد ظهور میدانست كه در آخر الزمان مردمان ی خداوند م آمده است كهیكاف

 . را نازل فرمود» قل هو االله احد«حديد و سوره 

 
و آيات مربوط »  لقاء االله« آيات مربوط به ی است كه برخی مراحل قرب حق تا آخرين منازل، كافیدر مورد سير و سلوك و ط

 و مخصوصا آيات معراج - مثلا حضرت مريم - و الهام و مكالمه ملائكه با غير پيغمبران یو آيات مربوط به وح»  االلهرضوان «به 
 . رسول اكرم را مورد نظر قرار دهيم
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 محصول مجاهده ی و هدايتهای و لدنیدر قرآن سخن از نفس اماره، نفس لوامه نفس مطمئنه آمده است، سخن از علم افاض
 ياد شده یدر قرآن از تزكيه نفس به عنوان يگانه موجب فلاح و رستگار) ٤(والذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا : آمده است

 ياد شده ی انسانیها  ما فوق همه محبتها و علقهیدر قرآن مكرر از حب اله) ٥(قد افلح من زكيها و قد خاب من دسيها : است
 از آن ياد كرده كه مفهومش اين است كه اگر یسخن گفته است و به تعبيرقرآن از تسبيح و تحميد تمام ذرات جهان . است

علاوه قرآن در مورد سرشت انسان مساله . كنيد یخود را كامل كنيد آن تسبيحها و تحميدها را درك م»  تفقه«شما انسانها 
 .  را مطرح كرده استینفخه اله

 
م و گسترده در مورد خدا و جهان و انسان، و بالاخص در مورد روابط  عظيی بوده كه الهامبخش معنويتیاينها و غير اينها كاف
 . انسان و خدا بشود

 
يا  اند، درست  كردهیبردار ها چگونه بهره  مسلمين از اين سرمايهیسخن در اين نيست كه عرفا. همچنانكه اشاره شد

محتوا  یخواهند اسلام را از نظر معنويت، ب ی و غربزده است كه می غربی مغرضانه گروهینادرست؟ سخن درباره اظهار نظرها
فرضا .  در جهان اسلام باشدیتوانسته الهام بخش خوب ی درمتن اسلام است كه میسخن درباره سرمايه عظيم.  نمايندیمعرف
 . اند  كهبه اين نام مشهور نيستند،استفاده كردهی مصطلح نتوانسته باشند استفاده صحيح كرده باشند، افراد ديگریعرفا

 
دهد كه آنچه در  یشدگان اسلام نشان م  و تراجم احوال اكابر تربيتیبه علاوه روايات و خطب و ادعيه و احتجاجات اسلام

 . صدر اسلام بوده است صرفا زهد خشك و عبادت به اميد اجر و پاداش نبوده است

 
 صدر اول اسلام از يك یوال شخصيتهاتراجم اح.  مطرح استی بسيار بلندیدر روايات و خطب و ادعيه و احتجاجات، معان

 یما اكنون يك. كند ی حكايت می معنوی و سوزها و گدازها و عشقهای قلبیها ی و روشن بينیسلسله هيجانات و واردات روح
 . كنيم یاز آنها را ذكر م

 
نش در كاسه سرش  رنگ پريده كه چشمای پس از اداء نماز صبح چشمش افتاد به جوانیرسول خدا روز: نويسد ی میدر كاف

كيف : پرسيد. حفظ كند توانست یخود بود و تعادل خود را نم ی كه خود از خود بیفرو رفته و تنش نحيف شده بود، درحال
: يقينت چيست؟ عرض كرد علامت: فرمود. بردم یدر حال يقين بسر م» اصبحت موقنا«: اصبحت؟ حالت چگونه است؟ گفت
قرار داده ) در حال روزه( مرا تشنه یو روزها) یدار درشب زنده( مرا بيدار یرده و شبهايقين من است كه مرا در اندوه فرو ب

 رسيدن به حساب مردم نصب یبينم كه برا ی عرش پروردگارم را میاست و مرا از دنيا و مافيها جدا ساخته تا آنجا كه گوئ
كنون اهل بهشت را در بهشت، متنعم و اهل  هم ایاند و من در ميان آنها هستم، گوئ شده است و مردم همه محشور شده

 . شنوم ی هم اكنون با اين گوشها آواز حركت آتش جهنم را میبينيم، گوئ یدوزخ را در دوزخ، معذب م

 
.  است كه خداوند قلب او را به نور ايمان منور گردانيد استیا اين شخصيت بنده:رسول اكرم به اصحاب خود رو كرد و فرمود

 . خود را حفظ كن كه از تو سلب نشود حالت: رمودآنگاه به جوان ف

 
 .  پيش آمد و جوان شركت كرد و شهيد شدیا  نكشيد كه غزوهیطول.  فرمايدیدعا كن خداوند مرا شهادت روز: جوان گفت

 
. ت اسی و مملو از اشارات عرفانی و الهی رسول اكرم سرشار از شور و هيجان معنوی و حالات و كلمات و مناجاتهایزندگ
 .  رسول اكرم فراوان مورد استشهاد و استناد قرار گرفته استیدعاها
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رسانند،  ی خود را به ايشان میها  عليه السلام كه اكثريت قريب به اتفاق اهل عرفان و تصوف سلسلهیاميرالمؤمنين عل
 . كنيم یره مما به دو قسمت كه در نهج البلاغه مسطور است اشا. كلماتش الهام بخش معنويت و معرفت است

 
 : فرمايد ی م٢٢٠در خطبه 

 
 جعل الذكر جلاء للقلوب تسمع به بعد الوقرة و تبصر به بعد العشوة و تنقاد به بعد المعاندة و ما برح االله یان االله سبحانه و تعال

 .  ذات عقولهمی فكرهم و كلمهم فی ازمان الفترات عباد ناجاهم فی البرهة بعد البرهة و فیعزت آلاؤه ف

 
، ی، شنوا و پس از شبكوریبدين وسيله پس از سنگين.  دلها قرار داده استیهمانا خداوند متعال ياد خود را مايه صفا و جلا

 آنها یها  بوده است كه در انديشهیهمواره در هر زمان و در دوره فترتها خدا را مردان.گرداند ی مطيع میبينا و پس از سركش
 . گفته است ی خردشان با آنها سخن مگفته است و در یبا آنها راز م

 
 : فرمايد ی درباره اهل االله م٢١٨درخطبه 

 
 دق جليله و لطف غليظه و برق له لامع كثير البرق فابان له الطريق و سلك به السبيل و ی عقله و امات نفسه حتیقد احي

 ی قرار الامن و الراحة بما استعمل قلبه و ارضی ف باب السلامة و دار الاقامة و ثبتت رجاله بطمانينة بدنهیتدافعته الابواب ال
 . ربه

 
 یخرد خويش را زنده ساخته و نفس خويش را ميرانده است، تا در وجودش درشتها نازك، و غليظها لطيف گشته است و نور

 ی از ديگر پسیآن نور راهش را آشكار و او را سالك راه ساخته است و درها يك. درخشان در قلبش مانند برق جهيده است
آنجا قرارگاه امن و راحت . او را به پيش رانده است تا آخرين در كه آنجا سلامت است و آخرين منزل كه بار انداز اقامت است

همه اينها به موجب اين است كه قلب خود را به كار گرفته و پروردگار . پاهايش همراه با آرامش بدنش استوار است. است
 .  ساخته استیخويش را راض

 
 ابوحمزه، مناجات شعبانيه، ی كميل، دعای از معارف است، از قبيل دعایا  گنجينهی شيعی، مخصوصا دعاهای اسلامیدعاها
 .  در اين دعاها استی معنویها عاليترين انديشه.  صحيفه سجاديهیدعاها

 
 !  باشيم؟ی يك منبع خارجی اين هست كه ما در جستجویآيا با وجود اينهمه منابع جا

 
. بينيم ی نسبت به جباران زمان خودش می منتقدانه و معترضانه ابوذر غفاریر اين جريان را ما در موضوع حركت اجتماعنظي

 زمان سخت معترض بود تا آنجا كه تبعيدها كشيد و یابوذر نسبت به تبعيضها و حيف و ميلها و ظلم و جورها و بيدادگريها
 .  و غربت از دنيا رفتیاه و در تنهائ جانكاه متحمل و آخرالامر در تبعيدگیرنجها

 
 از خارج ی عاملی جستجوی بوده است؟ اين گروه در پیاند كه محرك ابوذر ك  از مستشرقين اين پرسش را طرح كردهیگروه
من : گويد یم»   صوت العدالة الانسانيةیالامام عل« در كتاب یجرج جرداق مسيح.  تحريك ابوذر هستندی اسلام برایدنيا

 را در كنار رودخانه يا لب دريا ببينيم و آنگاه بينديشيم كه یدرست مثل اين است كه شخص. كنم از اين اشخاص یمتعجب 
 توجيه ظرف آب او باشيم و رودخانه يا دريا ی برایا  بركهیاين شخص ظرف خويش را از كدام بركه پر كرده است، در جستجو

توان الهام  یكدام منبع به قدر اسلام م! توانسته است الهام بگيرد؟ ی می ديگرابوذر جز اسلام از كدام منبع! را نديده بگيريم
 !  مانند معاويه باشد؟ی قيام در برابر جبارهايیبخش ابوذرها برا
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 غير از اسلام هستند كه الهام بخش ی منبعیمستشرقين در جستجو. بينيم یعين آن جريان را در موضوع عرفان م

توانيم همه اين منابع را اعم از قرآن و حديث و خطبه و  یآيا م. گيرند ی عظيم را ناديده می اين دريا باشد وی عرفانیمعنويتها
!  آنها را درست درآيد؟ی شرقیها ی از مستشرقين و دنباله روی آنكه فرضيه بعضیاحتجاج و دعا و سيره انكار كنيم برا

 دارند و ی در عرفان اسلامی كه مطالعات وسيعیون فرانسو و ماسينيی مانند نيكولسون انگليسیخوشبختانه اخيرا افراد
 .  قرآن و سنت استی عرفان اسلامیمورد قبول همه هستند صريحا اعتراف دارند كه منبع اصل

 
 : گويد ی میدهيم و ی از نيكولسون اين درس را پايان میهائ با نقل جمله

 
 به غير او یهيچ خدائ) ٧(باشد  یاو اولين و آخرين م) ٦( است خدا نور آسمانها و زمين«: گويد یبينيم كه م یدر قرآن م«

دانيم روحش با  ی ما انسان را آفريديم و م١٠(من در انسان از روح خود دميدم ) ٩(شود  یهمه چيز به غير او نابود م) ٨(نيست 
 یبه هر كس خدا روشن) ١٢(ا است به هر كجا رو كنيد همانجا خد) ١١(گويد، زيرا ما از رگ گردن به او نزديكتريم  یاو چه م

، قرآن نه فقط ی صوفيان اولیمحققا ريشه و تخم تصوف در اين آيات است و برا) ١٣. ( نور نخواهد داشتیندهد او به كل
 مختلفه قرآن،مخصوصا یبه وسيله عبادت و تعمق در قسمتها. شد یكلمات خدا بود، بلكه وسيله تقرب به او نيز محسوب م

 ) ١٤. (كنند حالت صوفيانه پيغبمر را در خود ايجاد نمايند ی میاست متصوفه سع»  معراج«ه مربوط به عروج  كیآيات مرموز

 
 : گويد یو هم او م

 
چون بنده «: فرمايد یگويد كه خداوند م یاصول وحدت در تصوف، بيش از همه جا در قرآن ذكر شده، و همچنين پيغمبر م«

 یخواهم داشت، بالنتيجه من گوش او هستم به طور  به من نزديك شود من او را دوستمن در اثر عبادت و اعمال نيك ديگر
 كه او به یبيند، و زبان و دست او هستم به طور ی كه او به توسط من میشنود، و چشم او هستم به طور یكه او به توسط من م

 ) ١٥(» .گيرد یگويد و م یتوسط من م

 
اند درست الهام بگيرند يا نه؟ سخن در اين  ن نيست كه آيا عرفاء و متصوفه توانستهايم، سخن در اي همچنان كه مكرر گفته
 ؟ یيا خود متون اسلام  استیگيريها منابع خارج است كه منشا اين الهام

 

  نوشتها  یپ

 
  . ١١٥ سوره بقره، آيه -١
  . ٨٥ سوره واقعه، آيه -٢
  . ٣ سوره حديد، آيه -٣
  . ٦٩ سوره عنكبوت، آيه -٤
  . ١٠ و ٩ره شمس، آيات  سو-٥
  .  االله نور السموات و الارض-٦
  .  هو الاول و آلآخر-٧
  .  لا اله الا هو-٨
  .  كل من عليها فان-٩
  . ی و نفحت فيه من روح-١٠
  .  و لقد خلقنا الانسان و نعلم ما توسوس به نفسه و نحن اقرب اليه من حبل الوريد-١١
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  .  اينما تولو افثم وجه االله-١٢
  . من لم يجعل االله له نورا فما له من نور و -١٣
  . ٨٤ از مستشرقين درباره اسلام، صفحه یا  كتاب ميراث اسلام مجموعه-١٤
 يسمعه به و بصره یسمعه الذ  اذا احبته فاذا احببته كنتی بالنوافل حتیلا يزال العبد يتقرب ال: ی ترجمه اين حديث قدس-١٥
 .  يبطش بهای يده الذ ينطق به وی يبصر به و لسانه الذیالذ

 

  ي صوفيها فرقه

 
   ١٩٥ ص یعرفان نظر: كتاب

  ی يثربیدكتر سيد يحي: نويسنده

 
ها و   گوناگون انجام پذيرفته است كه اين شيوهیها و روشها  با شيوهیاز همان آغاز به علل مختلف، سير و سلوك عرفان

 : كنيم ی میا  ذيلا اشارهی مهم عرفان و تصوف اسلامیها سلسلهاند، كه به  يا سلسله، شناخته شده ها به عنوان طريقت سليقه

 
 یپيروان اين مكتب وحدت وجود. ملقب به قطب الاعظم.)  ه٥٦٢ یمتوف (یمنسوب به عبد القادر گيلان: سلسله قادريه

اهل تسامح و  یاند، اما تا حدود زياد اگرچه در اصل از بين حنابله برخاسته. شهرت دارند و به محبت و خدمت. هستند
.  منتشر شده استیشود و اين طريقت در سراسر بلاد اسلام یبه حفظ سنت و شعائر تاكيد م در اين طريقت. مسامحه بودند

است كه سلسله شيوخ آن به معروف ) ٥٧٨ یمتوف (ی بصری احمد رفاعیمنسوب به ابو العباس سيد: سلسله رفاعيه) ١(
 ) ٢. (اند د و خانه به دوش و در كار رياضت و تربيت و ترتيب ذكر، تندروتر از قادريهپيروان اين طريقت جهانگر. رسد ی میكرخ

 
 در مصر یسلسله بدو. نامند یكه آنان را احمديه نيز م) ٦٧٥ یمتوف (ی احمد البدویبه سيد منسوب است: سلسله بدويه
رد پيروان اين سلسله مسلمين را به جنگ با  به مصر حمله كی كه سن لوئی صليبی از جنگهایدر يك.  پيدا كردیانتشار زياد

 ) ٣. ( آنها بعدها از اسباب عدم توجه عامه مسلمين به آنها شدی و ميگساریبند و بار یاما ب. كردند یمسيحيان تشويق م

 
 معتدل یا است كه در تصوف طريقه.)  ه٦٣٢ یمتوف (یمنسوب به شهاب الدين عمر بن عبد االله سهرورد: سلسله سهرورديه

 یها  جلاليه، جماليه، زينبيه، خلوتيه و شعبهیها سلسله. شمرد ی عمل به فرايض دين را مقدمه وصول به حقيقت میو. داشت
، اين طريقت ی مولتانیزكريا. اند  صغير، روشنيه در افغانستان از طريق سهرورديه نشات يافتهیمتعدد و مختلف آن در آسيا
 ) . ٤(.  يافتیرا در هند رواج داد و پيروان

 
 از سنت، ی، پيروی و باطنیرعايت پنج اصل خوف ظاهر. است.)  ه٦٥٦ یمتوف (یمنسوب به ابو الحسن شاذل: سلسله شاذليه

اين سلسله در مصر و مغرب و بلاد .  اين طريقت استی و محنت، پايه اعتقادیعدم اعتنا به خلق، تسليم و رضا، توكل در شاد
جوهريه، وفائيه، مكيه، هاشميه، عفيفيه، و قاسميه، خواتريه در : یها سلسله. كرده است قديم اعتبار تمام را كسب یعثمان

 ) ٥. (اند  مثل شيخيه، ناصريه، حبيبيه، و يوسفيه در مغرب، از آن منشعب شدهیهاي مصر و سلسله

 
اند منشعب از   بودهیي هنقش بنديه خود شاخ.).  ه٧٩٢ یمتوف(منسوب به خواجه بهاء الدين محمد نقشبند : سلسله نقشبنديه

بعدها اين سلسله در هند، .  معروف به حضرت تركستانیبه خواجه احمد عطاسيو سلسله خواجگان كه منسوب بوده است
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 بودند و انديشه یپيروان اين طريقت در آغاز، طرفدار زهد و فقر و سادگ. مخصوصا در دوره اقتدار مغول هند، نفوذ داشت
 ) ٦. ( آوردندی رویاندوز  و مالی از آنان به مدح گويیبعدها برخ داشتند، اما یوحدت وجود

 
و .)  ه٦٧٠ یمتوف(كه شيخ فريد الدين شكر گنج . به وجود آورد) ٦٣٣ (یاين سلسله را معين الدين چشت: سلسله چشتيه

 ) ٧. ( هستندیاز اخلاف و.)  ه٧٢٥ یمتوف(شيخ نظام الدين اولياء 

 
. سخنان او يادآور سخنان بايزيد و حلاج است است.)  ه٨٣٢ و ٨١٨ بين یمتوف(االله شطار منسوب به عبد : سلسله شطاريه

 ) ٨. ( داردیاين طريقه در سوماترا و جاوه نيز پيروان

 
نشينان و  كه دو فرقه پوست) ٦٧٢ یمتوف (ی معروف به مولوی رومیمنسوب به جلال الدين محمد بلخ: سلسله مولويه

پيروان اين طريقت، معتقد به وحدت وجود هستند و توجه به وجد و سماع، قول و ترانه از . ندا ارشاديه از آن برخاسته
 تركيه نفوذ ی كار آمدن جمهوریها كسب نفوذ كردند و بعد از رو یمولويه در عهد دولت عثمان. مختصات اين طريقت است

 ) ٩. (د ماندنی بلاد كوچك باقیخود را از دست دادند و اكنون فقط در حلب و بعض

 
 پيدا شد و در یاين طريقت در حدود قرن هشتم هجر.)  ه٧٣٨ یمتوف (ی بكتاش ولیمنسوب به حاج: سلسله بكتاشيه

 گرايش به تاويل و یدر آداب و عقايد اين فرقه، هم صبغه تشيع است و هم نوع.  رواج يافتیتركيه در روزگار سلاطين عثمان
كلاه سفيد، احترام به اديان، مبارزه با . و تقليد نصارا در بين آنها رواج يافته است آداب و رسوم هم از تاثير یبعض. مسامحه

 ) ١٠. (ظلم، از خصوصيات آنان است

 
 از مختصات اين طريقت یعقيده به وحدت وجود افراط.)  ه٨٣٥ یمتوف (یمنسوب به شاه نعمت االله ول: سلسله نعمت اللهيه

 .  داردیه است كه در ايران پيروانچند طريقه از اين سلسله منشعب شد. است

 
 رنگ غلو دارد و ی كه طريقه او از طريقت كبرويه جدا شده است و تا حدیمنسوب به مير عبد االله برزش آباد: سلسله ذهبيه

 . مانند سلسله نعمت اللهيه به تشيع منسوب است

 

 : ها نوشت یپ
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